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Wprowadzenie

Jedno ze znanych w socjologii ujeC Zycia religijnego przyjmuje perspektywe ekonomiczng. W
takim podejSciu religia odnosi sie do osob i organizacji religijnych wspdtdziatajgcych w
ramach rynkowych konkurujgcych ze sobg grup i ideologii. Konkurencja wymusza dostawcom
religijnym sprostanie wymaganiom konsumentéw religijnych. Oferujgc ,ustugi” religijne
organizacje religijne konkurujg ze sobg w pozyskaniu odbiorcéw. Takie podejScie opierajgce
sie gltdwnie na teorii racjonalnego wyboru' zwraca uwage na podaz i popyt w dynamice
religijnej. Jesli uznaC za uzasadnione ujecie dziatalnoSci pastoralnej w kategoriach produktu
oraz konsumenta, zwigzek technik segmentacji oraz teologii pastoralnej jest raczej oczywisty.

W zastosowaniu segmentacji do dziatalnoSci duszpasterskiej nie chodzi oczywiscie o
zredukowanie adresata duszpasterstwa do poziomu klienta, ani treSci teologicznych do
produktu, ktérego sprzedaz dokonuje sie w oparciu o potrzeby jednostki. Uzyteczno$¢
segmentacji uwypukla ujecie dziatalnoSci pastoralnej w kategoriach komunikacji jako
przekazywania teologicznej informacji od nadawcy do adresata. ZawartoSC tej informacji
moze by¢ w pewnym stopniu dostosowywana do potrzeb (wrazliwosci) odbiorcy jak rowniez
sposéb jej przekazu moze odbywaC sie metodami, ktérych poziom adekwatnosci do
adresata moze byC rézny. Celem segmentacji w takim ujeciu jest wskazanie (1) istnienia
odmiennych pod wzgledem religijnym oraz spotecznym grup oséb? oraz (2) réZnic pomiedzy
tymi grupami. Takie podejScie jest SciSle socjologiczne i oparte na metodach statystycznych,
ale wydaje sie, ze stanowi zarazem materiat, ktéry nadaje sie do zastosowania w obrebie
dziatalnoSci pastoralnej. Praktyczne zastosowanie wynikdw segmentacji wigze sie z
budowaniem adekwatnych dla okre$lonych segmentéw sposobéw komunikacji.

Niniejsze opracowanie prezentuje (1) prowadzone badania nad religijnoscia
polskiego spoteczenstwa; (2) dostepng wiedze empiryczng dotyczgca zycia religijnego w
Polsce, w tym szczegdlnie stosunku do katolicyzmu, ktdra jest pomocna w konstruowaniu
nowej segmentacji polskiego spoteczenstwa pod wzgledem stosunku do katolicyzmu.
Ponadto zawiera (3) przeglad badan dotyczacych ksiezy katolickich oraz oso6b
konsekrowanych jak réwniez (4) wykaz zagadnien oraz rekomendacji metodologicznych.

Opracowanie przygotowali specjaliSci w zakresie badan nad religijnoscig polskiego
spoteczenstwa.

! Young, Lawrence A. (1997). Rational Choice Theory and Religion. Routledge; Lawrence A. Young, ed., 1997. Rational Choice
Theory and Religion: Summary and Assessment, Routledge; Rodney Stark, 2006. "Economics of Religion," in The Blackwell
Companion to the Study of Religion, Ch. 3, pp. 47-67.

2Tynan A.C., Drayton J., 1987, Market Segmentation, Journal of Marketing Management,1, No. 3, p. 302.



CZESC I: Przeglad prowadzonych badan nad religijno$cia polskiego spoteczenstwa
(S.Mandes)

W pierwszej czesci przedstawione zostang informacje o badaniach ilo$ciowych
prowadzonych w Polsce od 1990 roku. Wiedza o dostepnych badaniach jest rozproszona, w
nastepstwie czego wykorzystanie wynikow z ré6Zznych badan nalezy do rzadko$ci. Nowe dane
sg odnoszone co najwyzej do wynikéw zebranych w ramach tego samego badania. Nie
prowadzi si¢ roéwniez analizy porédwnawczej wynikéw pochodzgcych z réznych
kwestionariusz oraz refleksji nad metodologig ilo$ciowych badan religii w Polsce’.

Celem pierwszej czesci jest:

1. stworzenie listy badan prowadzonych na reprezentatywnej préobie Polakéw, dotyczgcych
religii lub takich, w ktérych zadanych zostaty co najmniej dwa pytania o religijnoS¢

2. zebranie pytan o religii uzywanych w tych badaniach. W zestawieniu uwzgledniam
pytania, ktére w cato$ci odnoszg sie do religii. Pomijam zatem przypadki, w ktérych
odwofania do religii pojawiajg sie w kafeterii. Pomijam réwniez pytania o przynalezno$¢ do
danej denominacji.

3. zestawienie wynikdw dotyczgcych uczestnictwa we mszy i ich wstepna analiza w celu
zweryfikowania uzytecznoSci prowadzenia zestawien wynikéw odpowiedzi pochodzgcych z
réznych badan (zbieranych za pomocg réznych pytan). Dodatkowym walorem jest
mozliwo$¢ poréwnania danych dotyczgcych jednego z kluczowych wskaznikéw religijnosSci

4. zebranie w jednym miejscu (katalogu) wszystkich dostepnych materiatéw zwigzanych z
badaniem

https://www.dropbox.com/sh/v2rbelu7gv8tamr/AABi33P2K890ayH8A20PYf4ya?dI=0

? Jedynym znanym mi wyjgtkiem jest nieopublikowany doktorat Marty BoZewicz ,,Sondaze religijno$ci Polakéw:
analizy kognitywne i eksperymentalne testy nowych pytan”. Niestety, autorka opisuje tylko 5 badan, w ktérych
pojawiajg si€ pytania dotyczgce religijnoSci. Nie przeprowadzita réwniez poréwnania wynikow.


https://www.dropbox.com/sh/v2rbelu7gv8tamr/AABi33P2K890ayH8A2OPYf4ya?dl=0

Nazwa Rok realizacji Surowe Peten Kto Dostep do danych
badania dane kwestionar | realizowat
jusz w Polsce
Aufbruch | 1997 tak nie ? https://www.zulehner.org/site/umfragen/osteuropa/artic
2007 tak tak — po 2007 - GFK le/65.html
+ zbior niemiecku
potaczon
y
Bertelsm | 2008 Tak tak https://search.gesis.org/research_data/ZA4663
ann (odptatni
Religions e)
monitor
ISSP 1991 Tak Tak 1991 - CBOS | http://w.issp.or
1998 Tak Tak 1998
2008 Tak Tak 2008
2018 (bez PL) Tak Tak 2018 (bez
PL)
PGSS 1992 http://www.ads.org.pl/pobieranie-zbioru-danych.php?id
1993 =91
1994 Tak dla Tak dla
1995 wszystkic | wszystkich
1997 h
1999
2002
2005

2008



https://www.zulehner.org/site/umfragen/osteuropa/article/65.html
https://www.zulehner.org/site/umfragen/osteuropa/article/65.html
https://search.gesis.org/research_data/ZA4663
http://w.issp.org

Diagnoza
Spoteczn
a

Bazy danych 2000-2015
2000
2003
2005
2007
2009
2011
2013
2015

Tak dla
wszystkic
h

Tak dla
wszystkich

http://www.diagnoza.com

=73

ESS

(kwestionariusz zasadniczy C)
2002 (1 ed)

2004

2006

2008

2010

2012

2014

2016

2018 (9 ed)

Tak dla
wszystkic
h

Tak dla
wszystkich

https://www.europeansocialsurvey.org/

EVS/WVS

1991
2005
2008
2017

Tak dla
wszystkic
h

Tak dla
wszystkich

https://europeanvaluesstudy.eu

dane dostepne na stronie GESIS
https://www.worldvaluessurvey.or

potaczony zbiér wraz z dokumentacjg:
https://www.worldvaluessurvey.org/WVSEVStrend.jsp

PEW

2015 Religious Belief and
National Belonging in Central
and Eastern Europe

Tak dla
wszystkic
h

Tylko po
angielsku

Ipsos

www.pewresearch.org



http://www.diagnoza.com/
http://www.ads.org.pl/pobieranie-zbioru-danych.php?id=73
http://www.ads.org.pl/pobieranie-zbioru-danych.php?id=73
https://www.europeansocialsurvey.org/
https://europeanvaluesstudy.eu/
https://www.worldvaluessurvey.org
https://www.worldvaluessurvey.org/WVSEVStrend.jsp
http://www.pewresearch.org

9 CBOS Aktualne problemy i wydarzenia http://www.ads.org.pl/lista-zbiorow-danych.php
2006 x 12 miesiecy
2007 x 12 miesiecy Tak dla Tak dla
2008 x 12 miesiecy wszystkic | wszystkich
h
10 | PGSW 1997 1997-2001 http://www.ads.org.pl/lista-zbiorow-danych.php
2000 po
2001 Tak dla angielsku
2005 wszystkic | 2005-11 CBOS
2007 h po polsku | PBS
2011
11 | ISKK 1991 Tak dla Dla 1998, GUS brak
1998 wszystkic | 2002, ISKK
2002 h 2012 ISKK
2012 ISKK




1. Gott nach dem Kommunismus (Aufbruch)

W 1997 roku przeprowadzono badanie ,,Bdg po komunizmie (Przebudzenie / Przetom)”. Badania
byty prowadzone pod kierunkiem zespotu, w sktad ktérego wchodzili: Miklos Tomka (Budapeszt),
Niko Tos (Ljubljana), Andras Mate-Toth (Szeged) i Paul M. Zulehner (Wieden). W Polsce za badanie
odpowiadat Witold Zdaniewicz (ISKK — Warszawa). Badanie powtérzono w 2007 r.

Aufbruch to pierwsze i obok badania Religionsmonitor najwigksze (poza wzgledem liczby pytan dt
religii) badanie nad religijnoscig w Polsce i innych krajach. Poza tym, to jedne z nielicznych badan
realizowanych w prawie wszystkich krajach Europy Wschodniej i Srodkowe;j.

Niestety badanie to ma kilka wad. Po pierwsze, dane nie sg opisane, w szczegdlnosSci brak
informacji o sposobie ich zbierania. Brak informacji o sposobie skonstruowania wagi. Po drugie,
dosSC mata jest liczebnoSc¢ préby. Dla 1997 roku: 1057; dla 2007: 1000. Po trzecie, dostepny jest
tylko niemiecki kwestionariusz dla 2007 roku. Nie mam pewnosci czy dane z 1997 odpowiadajg
dokfadnie danym z 2007 r. Nie wiem réowniez w jakiej formie poszczegdlne pytania zdano polskim
respondentom.

Kwestionariusz niemiecki ma 71 pytan, w tym czeS¢ skfada sie z podpytan. Nie przytaczam
wszystkich pytah. Kwestionariusz jest w katalogu dotgczonym do raportu.

Pytanie o czesto$€ udziatu we mszy

Einmal abgesehen von Hochzeiten, Beerdigungen, Taufen usw.: Wie oft gehen Sie zum Gottesdienst
in die Kirche? (Niezaleznie od udziatu w Slubach, chrzcinach, pogrzebach, jak czesto chodzi Pan(i)
na msze do koSciota?)

Rok

1997 2007
Codziennie lub czeSciej 1,3% 1,5%
taglich (ein- oder mehrmals)
Co tydzien lub czeScej 52,0% 51,0%
wochentlich ein- oder mehrmals
Co najmniej raz w miesigcu 23,2% 21,9%
mindestens einmal im Monat
Czasami w roku (w wieksze $wieta) 15,5% 15,0%
mehrmals im Jahr (an groRen Feiertagen)
rzadko 4,3% 5,9%
seltener
nigdy 3,6% 4,7%
nie




Ogotem 100,0% | 100,0%
N 998 1000

Na marginesie warto odnotowac, Ze na stronie www.zulehner.org jest tez informacja o badaniu
PRIESTER IN POLEN: 1996, 2006. Jest to badanie na niereprezentatywnej prébie ksiezy.

2. Religionsmonitor

Religionsmonitor to duzy projekt badawczy finansowany ze $rodkéw Fundacji Bertelsmanna
(www.religionsmonitor.com). W 2008 roku przeprowadzono badania w wybranych 21 krajach z
catego $wiata, w tym Polski. Niestety dane sg dostepne jedynie odptatnie na stronie GESIS.

Opracowanie danych z Polski jest dostepne w tekScie Beaty Zarzyckiej , Tradition or Charisma?
Religiosity in Poland”
https://www.researchgate.net/profile/Beata-Zarzycka/publication/257297861_Tradition_or_charis
ma_-_Religiosity in_Poland/links/00b49524c¢798e2e358000000/Tradition-or-charisma-Religiosity-i

n-Poland.pdf

Badanie to zastuguje rdwniez na uwage z tego wzgledu, ze opiera si€ na koncepcji wymiaréw
religii Stefan Hubera. Tym ttumaczy¢ mozna fakt, Ze sposéb zadawania pytan i analiza wynikéw
odbiega od standardowego podej$cia do operacjonalizacji religii.

3. ISSP - International Social Survey Programme

International Social Survey Programme to duze, miedzynarodowe badanie realizujgce od 1985
roku, co roku jedno badanie spoteczne na wybrany temat w wybranej grupie krajéw. Wiecej na
temat konsorcjum, badaniach por. http://w.issp.org

Cztery edycje, 1991, 1999, 2007, 2018 badania byly poswiecone religii i moralnosci. Z tego
pierwsze trzy realizowano w Polsce. Kwestionariusz nie jest dtugi, ale pytania sg w wigkszoSci
identyczne, co daje mozliwoS¢ poréwnan wzdtuznych. Nie jest jasne dlaczego nie zrealizowano w
Polsce IV edycji badania dt. religii.

Do zalet tego badania nalezy to, Ze dane oraz szczegétowy opis oraz peten komplet dokumentow
sg dostepne na stronie GESIS. Poza tym, badanie to umozliwia prowadzenie analiz poréwnawczych
z krajami z catego Swiata.

W edycji dotyczgcej religii zadano 34 pytania dotycze moralnoSci i religii. Religii dotyczg
nastepujgce pytania:

1. Jak duze zaufanie posiada Pan(i) w stosunku do KoSciotéw i organizacji wyznaniowych

2. W jakim stopniu zgadza sie Pan(i) lub nie zgadza z nastepujgcymi stwierdzeniami: 1)
Duchowni nie powinni stara€ sie wptywac na to, jak ludzie gtosujg w wyborach, 2)
Duchowni nie powinni stara¢ sie wptywac na decyzje rzgdu

3. Prosimy rozwazy¢€ nastepujgce stwierdzenia i powiedzie€, czy Pan(i) si€ z nimi zgadza czy
tez nie zgadza: 1) Za bardzo ufamy nauce a za mato religii, 2) Biorgc pod uwage to, co dzieje


http://www.zulehner.org
https://www.researchgate.net/profile/Beata-Zarzycka/publication/257297861_Tradition_or_charisma_-_Religiosity_in_Poland/links/00b49524c798e2e358000000/Tradition-or-charisma-Religiosity-in-Poland.pdf
https://www.researchgate.net/profile/Beata-Zarzycka/publication/257297861_Tradition_or_charisma_-_Religiosity_in_Poland/links/00b49524c798e2e358000000/Tradition-or-charisma-Religiosity-in-Poland.pdf
https://www.researchgate.net/profile/Beata-Zarzycka/publication/257297861_Tradition_or_charisma_-_Religiosity_in_Poland/links/00b49524c798e2e358000000/Tradition-or-charisma-Religiosity-in-Poland.pdf
http://w.issp.org

10.

11.

12.

13.

14.

15

16.
17.
18.

19.

20.

sie na Swiecie, religie przynoszg wiecej konfliktéw niz pokoju 3) Ludzie bardzo religijni sg
czesto zbyt nietolerancyjni wobec innych

Czy, Pana(-i) zdaniem, kosSciét i organizacje wyznaniowe w naszym kraju majg zbyt duzo
wiladzy, czy tez za mato wiadzy?

W jakim stopniu zgadza si€ Pan(i) lub nie zgadza z nastepujgcymi stwierdzeniami? 1)
Wszystkie grupy wyznaniowe w Polsce powinny mieC réwne prawa; 2) Musimy szanowaC
wszystkie religie

Ludzie wyznajg rézne religie i majg rézne poglady religijne. Czy zaakceptowat(a)by Pan(i)
osobe innej religii lub o poglgdach religijnych bardzo odmiennych od Pana(-i) poglgdéw
jako 1) PoSlubiajgcg Pana(-i) krewnego lub krewng; 2) Kandydujgcg z ramienia partii
politycznej, ktérej jest Pan(i) zwolennikiem

S3g osoby, ktérych poglgdy wiekszos¢ ludzi uwaza za skrajne. Prosze pomysleC o osobach o
skrajnych poglgdach religijnych a wiec wierzgcych, ze ich religia jest jedyng prawdziwg
wiarg a wszystkie inne religie powinny by¢ traktowane jako wrogie. Czy Pana(-i) zdaniem
takim osobom powinno sie pozwoli¢ na 1) Organizowanie publicznych spotkan w celu
wyrazania swoich poglgddéw? 2) Publikowanie ksigzek wyrazajgcych ich poglady
Prosimy powiedzie€, ktére z nastepujgcych stwierdzen najlepiej wyraza Pana(-i) wiare w
Boga?

Ktdére z nastepujacych stwierdzen najlepiej wyraza Pana(i) wiare w Boga?

Czy wierzy Pan(i): 1) w Zycie po Smierci; 2) w Niebo, 3) w piekfo; 4) w cuda religijne; 5) w
reinkarnacje — ponowne odradzanie si€ na tym Swiecie w kolejnych wcieleniach; 6) w
Nirwaneg; 7) w nadprzyrodzone sity zmartych przodkéw

Czy sie Pan(i) zgadza, czy tez nie zgadza z nastepujgcymi stwierdzeniami: 1) Istnieje Bog,
ktdry osobiScie zajmuje sie kazdg istotg ludzkg; 2) Ludzie niewiele mogg zrobic, aby
zmienié bieg swojego 2ycia, 3)Zycie ma dla mnie sens tylko dlatego, Ze istnieje Bég, 4)
Moim zdaniem, Zycie nie stuzy zadnemu celowi; 5) Zycie ma tylko wtedy znaczenie, gdy ty
sam nadasz mu sens

Mam swoj wiasny sposéb na kontaktowanie sie z Bogiem bez posrednictwa koSciotéw lub
obrzeddw religijnych

W okresie gdy byl(a) Pan(i) dzieckiem, jak czesto Pana(i) matka uczestniczyta w mszach i
nabozenstwach?

W okresie, gdy byt(a) Pan(i) dzieckiem, jak czesto Pana(i) ojciec uczestniczyt w mszach i
nabozenstwach?

. A jak czesto Pan (i) uczestniczyt(a) w mszach i nabozenstwach wtedy, gdy miat(a) Pan(i)

11-12 lat?

Jak czesto sie Pan(i) modli?

Jak czesto bierze Pan(i) udziat w dziatalno$ci organizowanej przez kosciét lub wspdlnoty
wyznaniowe, innej niz udziat w nabozenstwach i mszach?

Czy ze wzgleddw religijnych posiada Pan(i) w swoim domu relikwiarz, ottarzyk lub
przedmiot religijny umieszczony w widocznym miejscu taki jak krzyz, Swiety obraz lub
Swietg figurke?

Jak czesto odwiedza Pan(i) ze wzgleddw religijnych Swiete miejsca takie jak np. Lichen,
Jasna Goéra, Kalwaria Zebrzydowska, Swieta Lipka czy Géra Grabarka? Prosze nie wliczaé
regularnego uczestnictwa w praktykach religijnych w miejscu modlitwy, do ktérego zwykle
Pan(i) uczeszcza.

Czy okreslit(a)by Pan(i) siebie jako osobe: Wyjgtkowo religijng - Wyjgtkowo niereligijng



21. Ktdre z nastepujgcych stwierdzen opisuje Pana(-ig) najlepiej: 1) Postepuje zgodnie z
zasadami religii i uwazam siebie za osobe uduchowiong, zainteresowang tym, co Swiete
lub nadprzyrodzone, 2) Postepuje zgodnie z zasadami religii, ale nie uwazam siebie za
osobe uduchowiong, zainteresowang tym, co Swiete lub nadprzyrodzone; 3) Nie postepuje
zgodnie z zasadami religii, ale uwazam siebie za osobe uduchowiong, zainteresowang tym,
co Swiete lub nadprzyrodzone, 4) Nie postepuje zgodnie z zasadami religii i nie uwazam
siebie za osobe uduchowiong, zainteresowang tym, co Swigte lub nadprzyrodzone.

22. Ktoére z nastepujgcych stwierdzen jest Panu(i) najblizsze: 1) Kazda religia zawiera bardzo
mato prawdy; 2) Podstawowe prawdy zawarte sg w wielu religiach 3) Prawda jest tylko w
jednej religii.

23. Czy sie Pan(i) zgadza czy tez nie zgadza, ze praktykowanie religii pomaga ludziom w 1)
odnalezieniu wewnetrznego spokoju i szcze$cia; 2) zawieraniu przyjazni; 3) uzyskaniu
pocieszenia w ktopotach lub chwilach smutku; 4) spotykaniu wtasciwych ludzi

24. Czy w Pana(i) zyciu byt kiedykolwiek punkt zwrotny, w ktérym zmienit(a) Pan(i) swadj
stosunek do religii?

25. PrzypusSCmy, Ze zostato ustanowione prawo, ktdre jest sprzeczne z zasadami i naukami
Pana(-i) religii. Czy w takiej sytuacji postepowat(a)by Pan(i):1) Zdecydowanie zgodnie z
prawem; 2) Prawdopodobnie zgodnie z prawem; 3) Prawdopodobnie zgodnie z zasadami
religijnymi; 4) Zdecydowanie zgodnie z zasadami religijnymi; 5) Nie jestem zwigzany z
religig.

Pytanie o czesto$¢ udziatu we mszy

Jak czesto bierze Pan(i) udziat w dziatalnoSci organizowanej przez kosciét lub wspdinoty
wyznaniowe, innej niz udziat w nabozenhstwach i mszach?

Ogétem
1991 1998 2008

Kilka razy w tygodniu 4,1% 1,5%
Co tydzien 61,1% 36,8% 43,8% 46,8%
2-3 razy w miesigcu 8,8% 23,3% 7,1% 13,0%
Mniej wiecej raz w miesigcu 8,7% 8,9% 9,0% 8,9%
Kilka razy w roku 11,4% 22,4% 15,9% 16,7%
Mniej wiecej raz lub dwa 7,8% 2,8%
razy w roku

Rzadziej niz raz do roku 7,1% 4,3% 5,0% 5,4%
Nigdy 2,9% 4,3% 7,2% 4,9%

Puste pola w danych z 1991 i 1998 wynikajg z tego, Ze odpowiedzi skrajne zostaty potgczone. Nie
jest jasne dlaczego. W ankietach z obu badan kafeteria na to pytanie ma dziewie¢ mozliwych
odpowiedzi.



4. PGSS - Polski Generalny Sondaz Spoteczny 1992-2010

PGSS to jedno z pierwszych, jeSli nie pierwsze, badanie spoteczne realizowane systematycznie od
poczatku lat dziewiecdziesigtych do 2010 roku. Zgodnie z opisem ze strony internetowej ADS:
,0golnym celem PGSS jest systematyczny pomiar trendéw i skutkédw zmian spotecznych w Polsce.
Problematyka PGSS obejmuje badanie indywidualnych postaw, cenionych wartoSci, orientacji i
zachowan spotecznych, jak réwniez pomiar zréznicowania spoteczno-demograficznego,
zawodowego, edukacyjnego i ekonomicznego reprezentatywnych grup i warstw spotecznych w
Polsce. Coroczny, a od 1997 roku dwu-trzy letni, cykl powtarzania badan, zachowujgcych
poréwnywalne standardy metodologiczne i identyczne wskazniki, umozliwia systematyczng
analize trenddw spotecznych. Pod tym wzgledem PGSS jest unikalnym programem badania zmian
systemowych w Polsce. Dane PGSS z lat 1992-2002 pochodzg z indywidualnych wywiadéw z
ogolnopolska, reprezentatywng prébg dorostych cztonkéw gospodarstw domowych, za$ dane od
2005 roku z wywiaddw uzyskanych od osdéb wylosowanych z bazy PESEL. Zintegrowany zbiér
danych PGSS z lat 1992-2010 obejmuje 17497 respondentéw oraz blisko 1680 zmiennych (w tym
okoto 500 jest powtarzanych w kolejnych latach).”*

Dane i badanie sg dobrze opisane w standardzie przyjetym w ADS. Dostepna jest petna
dokumentacja wraz z opisem realizacji prob na stronie ADS.

Pytania dt. religii:

Jak czesto uczestniczy w mszy, nabozenhstwach?
Jak czesto sie modli?

Sita wiary religijnej

Wiara w Zycie po $mierci

Czy koSciot w Polsce ma za duzo wtadzy?

uhWNE

Pytanie o czesto$€ udziatu we mszy

1992 1993 1994 1995 1997

Nigdy 3,9% 4,8% 4,6% 3,8% 3,8%
Rzadziej niz 1/rok 2,6% 2,8% 2,1% 2,1% 2,8%
1-2x w roku 4,6% 5,6% 5,4% 4,9% 6,4%
Kilka razy w roku 10,2% 10,5% 10,0% 10,5% 11,9%
Raz w miesigcu 10,1% 8,6% 10,1% 9,0% 9,0%
2-3x w miesigcu 11,9% 10,8% 10,8% 11,4% 10,0%
Prawie co tydzien 10,8% 10,8% 11,1% 8,8% 12,2%
Co tydzien 41,6%  41,8% 42,4% 44,4%  40,3%
Kilka x w tyg lub 4,3% 4,5% 3,6% 5,0% 3,7%
czesciej

4 Zrédho: http://www.ads.org.pl/opis-szczeg.php?id=91



http://www.ads.org.pl/opis-szczeg.php?id=91

Ogotem 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0%

1999 2002 2005 2008  Ogdtem

Nigdy 3,7% 4,3% 4,6% 4,4% 4,2%
Rzadziej niz 1/rok 3,4% 4,3% 4,1% 4,8% 3,2%
1-2x w roku 6,9% 6,0% 5,2% 6,9% 5,9%
Kilka razy w roku 15,6% 14,6% 14,9% 14,8% 12,6%
Raz w miesigcu 8,5% 8,3% 8,0% 8,3% 8,9%
2-3x w miesigcu 10,4% 9,0% 8,7% 9,0% 10,2%
Prawie co tydzien 13,0% 12,3% 12,3% 12,2% 11,6%
Co tydzien 35,9% 37,3% 38,6% 34,5% 39,5%
Kilka x w tyg lub 2,6% 3,9% 3,7% 5,2% 4,0%
czesciej

Ogdtem 100,0% 100,0% 100,0% 100,0% 100,0%

5. Diagnoza spoteczna

Zgodnie z opisem ze strony: ,Diagnoza Spoteczna jest [...] diagnozg warunkdw i jakoSci Zycia
Polakéw w ich wiasnym sprawozdaniu. [...] badania w ramach Diagnozy Spotecznej majg charakter
panelowy -- w odstepach kilkuletnich wracamy do tych samych gospodarstw i oséb. Pierwszy
pomiar odbyt sie w 2000 r., nastepny trzy lata pézniej. Kolejne trzy pomiary odbyty sie w
odstepach dwuletnich.””

W badaniu 2000-2011 jest tylko jedno pytanie dotyczgcych religii:

Jak czesto przecietnie w ciggu miesigca bierze Pani udziat w nabozenstwach lub innych
spotkaniach o charakterze religijnym? (jeSli rzadziej niz raz w miesigcu — prosze wpisac 0)
Wpisywana liczba

Wyniki mogtby byC ciekawe, bo w inny sposéb weryfikowatby standardowe pytanie o udziat w
obrzedach. Problem jednak lezy w pofgczeniu udziatu w nabozenstwach z innymi spotkaniami o
charakterze religijnym.

W edycji z 2015 zadano pytanie (w ramach realizowanych tgcznie badan ISSP):

M25. Jak czesto uczestniczy Pani w mszach i nabozenstwach?

Procent
Procent skumulowan
CzestoSC | Procent | wazZnych y
Nigdy 12 0,5 0,7 0,7

5 Zrédto: http://www.diagnoza.com/



http://www.diagnoza.com/

Rzadziej niz raz do roku 34 1,6 2,2 2,9
Mniej wiecej raz lub dwa razy w roku 81 3,8 5,2 8,1
Kilka razy w roku 195 9,2 12,4 20,5
Mniej wigcej raz w miesigcu 165 7,8 10,5 31,0
Dwa, trzy razy w miesigcu 221 10,5 14,1 45,1
Prawie co tydzien 311 14,7 19,8 64,9
Co tydzien 497 23,6 31,7 96,6
Kilka razy w tygodniu lub czesciej 53 2,5 3,4 100,0
Ogdtem 1569 74,3 100,0

Trudno powiedzie¢ 17 0,8

Systemowe braki danych 525 24,9

Ogétem 542 25,7

Ogdtem 2111 100,0

6. ESS (European Social Survey)

Europejski Sondaz Spoteczny (ESS) jest badaniem ogdlnoeuropejskim. Jego celem jest
zgromadzenie informacji dotyczgcych postaw, poglgdéw i zachowan spotecznych w krajach
europejskich. Polska jest jednym z 16 krajow, ktére uczestniczyly we wszystkich 8 rundach (w roku
2002, 2004, 2006, 2008, 2010, 2012, 2014, 2016, 2018) projektu ESS.

Petne informacje o Europejskim Sondazu Spotecznym i dane sg dostepne na stronie:
http://www.europeansocialsurvey.org W jezyku polskim informacje o ESS oraz dane mozna

znalez¢ na stronach http://www.ifispan.waw.pl/badania/ess

Kwestionariusz realizowany w ramach ESS sktada sie z statej czeSci (core section) i czeSci rotujgcej
(rotating section). Kwestii religii nie poSwiecono ani jednego rotujgcego modutu. Natomiast w
ramach statej czeSci pojawia sie trzy pytan dt. religijnosci.

Pytania dt. religijno$ci w ESS:

1. Niezaleznie od swojej przynaleznosci do konkretnej religii lub wyznania, jak okreS$litby/-aby
P. stopien swojej religijnosci? Odpowiadajgc, prosze postuzyc€ sie tg kartg. (na skali 0-10)

2. Poza sytuacjami szczegdlnymi, takimi jak Sluby czy pogrzeby, mniej wiecej jak czesto bierze
P.
obecnie udziat w mszach, nabozenhstwach lub spotkaniach religijnych? Odpowiadajgc,
prosze postuzyC sie tg karta.

3. Poza udziatem w mszach, naboZenstwach i spotkaniach religijnych, jak czesto sie P. modli —
o ile w ogole sie P. modli?


http://www.europeansocialsurvey.org
http://www.ifispan.waw.pl/badania/ess

Pytanie o czestoSC udziatu we mszy

Pytanie o udziat we mszach potgczone z pytaniem o udziat w spotkaniach religijnych. Po angielsku
brzmi ono “Apart from special occasions such as weddings and funerals, about how often do you
attend religious services nowadays?”

Jak czesto bierze ESS round

udziat w mszach,

nabozenstwach lub

spotkaniach 2002 2004 2006 2008 2010 2012 2014 2016 2018 Total

religijnych?

Codziennie 1% 1% 1% 1% 1% 1% 1% 1% 0% 1%
<cici i3

tcjgeosg:?t niz razw 7% 6% 6% 6% 6% 6% 6% 6% 4% 6%

Raz na tydzien 49% 50% 47% 46% 45% 42% 44% 41% 41% 45%

Cm‘:er;?é r:l;“e’ razw 19% 17%  21% 18%  18%  20% 18% 19% 21% 19%

IZ’C”:: ;o‘l’:jczé' swiat 17% 16%  18% 19%  19%  19% 19% 20% 21% 19%

Jeszcze rzadziej 3% 4% 4% 4% 4% 5% 5% 5% 7% 5%

Nigdy 4% 5% 4% 5% 7% 7% 7% 7% 6% 6%

Total 100% 100% 100% 100% 100% 100% 100%  100%  100%  100%

7. EVS/WVS - The European Values Study / World Values Survey

EVS/WVS do 2017 roku byly dwoma duzymi miedzynarodowymi niezaleznymi badaniami. WVS
wyrosto z EVS i pod kierownictwem Ronalda Ingleharta stato sie najwiekszym badaniem
spotecznym realizowanym na $wiecie. Pierwsze realizowato badania w Europie (réwniez w krajach
bytego ZSRR), drugie w Europie i wiekszosci krajow reszty Swiata. Metodologia i kwestionariusz

byly pod wieloma wzgledami identyczne dlatego od 2017 zdecydowano o $cislejszej koordynacji i

pofgczeniu dziatan.

Pierwsze badanie EVS zrealizowano w 1980 roku, nastepnie powtérzono je w 1990, 1999, 2008 i
2017 systematycznie zwiekszajgc liczbe krajéw Europy objetych badaniem.

Badanie dotyczy szeroko rozumiany wartosci, a pytania dotyczgce religii stanowig znaczng cze$¢ w
kwestionariuszu EVS/WVS. UWAGA, w edycji z 2017 skrécono kwestionariusz redukujgc m.in.
pytania dotyczgce religii. Ponizej przedstawiam liste pytan dt. religii z kwestionariusza z 2017,
ktore rowniez sg zadawane we wczeSniejszych edycjach. Oznacza to, Ze lista pytan dt. religii w
edycjach przed 2017 jest dtuzsza.

Pytania dt. religijnoSci w EVS/WVS (stan 2017):

1. Prosze powiedzieC, w jakim stopniu uwaza Pan/i/ nastepujgce sprawy za wazne w swoim
zyciu? Religia



2. Nie liczgc Slubdw, pogrzebow i chrztéw, jak czesto chodzi Pan/i/ do kosSciota?

3. Nie liczgc Slubdw, pogrzebow i chrztéw, jak czesto chodzit/a/ Pan/i/ do koSciota, gdy
miat/a/ Pan/i/ 12 lat?

4. Niezaleznie od tego, czy chodzi Pan/i/ do koSciota czy nie, czy uwaza Pan/i/ siebie za
osobe: 1 —religijng 2 —niereligijng 3 —zdecydowanego ateiste

5. Czy wierzy Pan/i/ w: Boga, zycie po Smierci, piekto, niebo?

6. Czy wierzy Pan/i/ w reinkarnacje, tzn. w to, Ze znéw si€ narodzimy na tym
Swiecie/wedrowke dusz?

7. Ktore z tych stwierdzen jest najblizsze Pana/i/ przekonaniom? 1 — istnieje jeden osobowy
Bdg, 2 —istnieje jakis rodzaj ducha lub sity sprawczej w Zyciu, 3 — naprawde nie wiem, co o
tym myslec, 4 — nie sgdze, aby istniat jakikolwiek duch, Bég czy sita Zyciowa.

8. Naile wazny jest Bég w Pana/i/ zyciu? Prosze uzyC tej skali, by to okresli¢ - 10 znaczy, ze
Bdg jest w Pana/i/ zyciu bardzo wazny, a 1 Ze jest w ogdle niewazny.

9. Pomijajgc uczestnictwo w nabozenstwach, jak czesto modli sie Pan/i/ do Boga?

10. Ogdlnie biorgc, czy uwaza Pan/i/, Ze KoSciot katolicki w Polsce daje wtasciwe odpowiedzi
na pytania dotyczgce: 1 - moralnych probleméw i potrzeb jednostki, 2 - probleméw zycia
rodzinnego, 3 - duchowych potrzeb cztowieka, 4 - probleméw spotecznych i politycznych
waznych obecnie dla naszego kraju

11. Prosze uzyC tej skali, aby okresli¢ na ile prawdziwe wydaje sie Panu/i/ ponizsze
stwierdzenie: Mam swoje sposoby komunikowania si€ z Bogiem, nie potrzebuje do tego
KoSciota czy mszy.

12. W jakim stopniu zgadza sie Pan/i/ lub nie zgadza z nastepujgcymi opiniami: 1 - Politycy,
ktorzy nie wierzg w Boga, nie powinni zajmowa¢ stanowisk publicznych, 2 - Ko$ciét nie
powinien wptywac na decyzje rzgdzgcych, 3 - Ksieza nie powinni ludziom méwic, jak majg
gtosowaC w wyborach, 4 - Bytoby lepiej dla Polski, gdyby wiecej ludzi gteboko wierzgcych
obejmowato urzedy panstwowe

13. Czy saqdzi Pan/i/, ze KoSciot ma wptyw na polityke w Polsce, czy tez nie?

14. A gdyby musiat/a/ Pan/i/ wybra€ tylko spo$rod dwdéch opinii, ktéra z wymienionych opinii
jest blizsza Pana/i/ poglgdom? A: Istniejg jasne i niepodwazalne zasady, ktére pozwalajg
odrézni€ dobro od zta. Zasady te stosuje sie do kazdego i w kazdej sytuacji. B: Nie istniejg
zadne raz na zawsze ustalone zasady pozwalajgce odrézni¢ dobro od zfa. Co jest dobrem a
co ztem zalezy catkowicie od sytuacji w danym momencie.

15. Na tej karcie sg opinie, ktore styszy sie czasem w rozmowach z ludZmi. Prosze wybraé te
sposrdd nich, ktdra najlepiej odzwierciedla Pana/i/ poglad. 1 - Istnieje tylko jedna
prawdziwa religia 2 - Istnieje tylko jedna prawdziwa religia, ale inne religie tez zawierajg
pewne podstawowe prawdy 3 - Nie istnieje tylko jedna prawdziwa religia; wszystkie wielkie
religie Swiata zawierajg pewne podstawowe prawdy 4 - Zadna z wielkich religii nie daje
nam zadnych istotnych prawd

Uwaga, pyt. 10-15 tylko w Polskiej edycji badan. Nie ma ich w zbiorze potgczonym. Trzeba siegngc
do pliku EVS2017_MDS1_PL_dod_zmienne_waga_KONSORCJUM_20200528

Pytanie o czesto$S¢ udziatu we mszy

WVS-wave
1997 2005 2012 Ogoétem




czesSciej niZ raz na tydzien 7,1% 9,6% 4,5% 7,1%
raz w tygodniu 49,0% 48,2% 46,9% 48,1%
raz w miesigcu 17,7% 17,7% 17,1% 17,5%
tylko w szczegdlne Swieta, np. 13,6% 13,7% 15,5% 14,2%
Boze Narodzenie, Wielkanoc

raz w roku 3,7% 3,6% 4,1% 3,8%
rzadziej 3,0% 2,0% 4,3% 3,1%
nigdy, praktycznie nigdy 5,9% 5,2% 7,4% 6,2%

100,0%| 100,0%| 100,0%| 100,0%

EVS-wave Ogétem
czesciej niz raz na tydzien 12,2% 8,6% 7,8% 5,9% 8,3%
raz w tygodniu 53,4% 50,5% 45,2% 41,8% 47,1%
raz w miesigcu 18,0% 19,2% 18,6% 17,4% 18,3%
tylko w szczegdlne Swieta, 5,9% 9,3% 17,1% 16,8% 13,0%
np. Boze Narodzenie,
Wielkanoc
Inne szczegdlne Swiata 1,9% 2,5% 0,9%
raz w roku 1,1% 1,7% 1,9% 3,7% 2,2%
rzadziej 4,0% 3,1% 3,4% 4,8% 3,8%
nigdy, praktycznie nigdy 3,5% 5,2% 5,9% 9,8% 6,3%
100,0%| 100,0%| 100,0%| 100,0%| 100,0%

8. PEW - Religious Belief and National Belonging

PEW Research przedstawia si€ na swoich stronach w nastepujgcy sposob: ,Pew Research Center is
a nonpartisan fact tank that informs the public about the issues, attitudes and trends shaping the
world. We conduct public opinion polling, demographic research, content analysis and other
data-driven social science research. We do not take policy positions.”

Organizacja prowadzi badania gtéwnie w USA, ale od czasu do czasu prowadzi badania
miedzynarodowe. Nie jest jasne co decyduje o podjeciu danego tematu i realizacji badan poza
USA. W 2015 roku zrealizowata badanie Religious Belief and National Belonging, z ktorych raport
odbit sie szerokim echem w Polsce. Poza Polskg badanie to byto realizowane w 19 krajach Europu
Srodkowej i Wschodniej

PEW udostepnia surowe dane niektorych badan. Badania sg wzglednie dobrze opisane.

Pytania dt. religijnoSci stanowig wiekszg cze$¢ kwestionariusza. Por. zatgczony dokument. Niestety
brak polskiego kwestionariusza.

Pytanie o czesto$¢ udziatu we mszy



Aside from weddings and funerals how often do you attend religious services... more than once a
week, once a week, once or twice a month, a few times a year, seldom, or never?

Procent Procent
Czestos waznyc | skumulowan
¢ Procent h y

czeSciej niz raz 33 3,3 3,4 3,4
na tydzien
raz w tygodniu 376 37,7 38,8 42,2
raz lub dwa w 205 20,5 21,1 63,3
miesigcu
kilka razy na 175 17,5 18,0 81,3
roku
rzadko 110 11,1 11,4 92,7
nigdy 71 7,1 7,3 100,0
Ogédtem 969 97,3 100,0

9. CBOS — Aktualne problemy i wydarzenia

CBOS od lat 90 prowadzi systematycznie, co miesigc, badanie na temat aktualnych problemoéw i
wydarzen. ZawartoS¢ kwestionariusza zmienia sie — w zaleznosci od tego, co jest w danym
miesigcu interesuje opinie publiczng i jest uznawane za warte uwagi. CBOS udostepnit surowe
dane z prowadzonego co miesigc badania Aktualne problemy i wydarzenia. Dane sg z trzech lat:
2006-8. Tre$¢ zadawanych pytan zmienia sig, jednak jest tez pewna pula pytan zadawanych
systematycznie.

Niewatpliwg zaletg tych badan jest powtarzalno$¢ pokazujgce stabilnoS¢ postaw religijnych.
Problem jest za to wzglednie mata liczebno$¢ proby w 2006 i 2007 (ok. 900). Od 2008 lutego
zwiekszono liczebnos$c¢ préby do ok. 1100.

WSrdd pytan zadawanych systematycznie pojawiajg si€ nastepujgce pytania dt. religijnoSci

1. Zaufanie do KoSciofa katolickiego

2. Czy bierze Pan(i) udziat w praktykach religijnych, takich jak: msze, nabozZenstwa lub
spotkania religijne?

3. Niezalenie od udziatu w praktykach religijnych, czy uwaza Pan(i) siebie za osobe: gteboko
wierzgca, wierzgcg, raczej niewierzgcg, catkowicie niewierzgcg

Pytanie o czestoSC¢ udziatu we mszy

Przedstawiam tylko wyniki dla jednego miesigca (maja) z danego roku. W katalogu sg pliki z
danymi dla wszystkich miesiecy.

2006 2007 2008
Tak, zazwyczaj kilka razy w tygodniu 7,8% 7,3% 5,0%




Tak, raz w tygodniu 49,2% 48,2% 47,0%
Tak, przecietnie jeden lub dwa razy 15,7% 16,1% 19,2%

W miesigcu
Tak, kilka razy w roku 19,1% 19,9% 18,3%
w ogdle Pan(i) w nich nie 8,3% 8,5% 10,6%

uczestniczy

10. PGSW - Polskie Generalne Studium Wyborcze

Zgodnie z opisem na stronie ADS ,Polskie Generalne Studium Wyborcze (PGSW) to pionierska w
Polsce inicjatywa, majgca na celu rzetelng rejestracje i analize najwazniejszych wydarzen
politycznych w kraju - wybordw parlamentarnych. Stanowi odpowiednik prowadzonych w
wiekszoSci starych demokracji, przy okazji ogélnokrajowych wyboréw, badah empirycznych
stanowigcych swoisty kanon w dziedzinie socjologii polityki i nauk o polityce. Poprzez swg
powtarzalno$¢ oraz znaczng liczebno$¢€ proby jest jednym z najwazniejszych przedsiewzieé
badawczych w tej dziedzinie w kraju. Pozwala na analizy "historyczne", analiz trendow i dynamiki
postaw oraz wiadomosci politycznej wspoétczesnych Polakéow.”

Dostepne sg badania z 1997, 2000, 2001, 2005 i 2011 roku. Dane sg opisane w standardzie ADS,
dostepny jest komplet dokumentacji. Nie zawsze sg dostepne kwestionariusze w jezyku polskim.
Brak ich w danych 1997, 2000, 2001.

Zestawy pytan dotyczgce religii i KoSciota réznity sie w poszczegdlnych edycjach.

Pytania z kwestionariusza z 1997

1. Please tell me to what extent you agree or disagree with the following statements: The
Church has too much influence in our country.

2. Inall countries there exist unsolved problems and conflicting issues. What is the relative
importance of solving each of the following issues as compared to the remaining ones? 3)
role of the Church and religion in public life

3. Avariety of solutions and policies aimed at solving the above mentioned issues are
conceivable. On subsequent we present opposite solutions to each issue. Please read them
carefully and tell me, where would you place your own opinions and stances. In doing so,
please use the 11-point scale: 00) Church should be completely separated from the state
and should not interfere with politics 10) Church should exert influence over politics and
state policies.

4. There’s a lot of talk in Poland about the role of religion in public life. Please tell me, do you
feel displeased or not with the following situations and phenomena: A/ crosses on the walls
of public buildings, i.e. schools, public offices B/ religious instruction at schools C/ religious
character of the military oath D/ priests appearing on public television E/ church
commenting on moral and civil issues F/ church taking official stands on legislation passed
by the parliament.

Pytania z kwestionariusza z 2000:

1. Below there is a list of contrary opinions on different issues. Please say, where you would
put your opinions. Please, use the scale where: 0 means a complete agreement with
opinion placed on the left side of the card, and 10 — an agreement with opinion on the right



side of the card, 5 — your opinion places somewhere in the middle. 00) Church should be
completely separated from the government, and it should not be involved in politics. 10)
Church should have significant influence on government and politics. 00) Laws and
regulations in Poland should be coherent to Catholic religion principles, even if majority
does not accept it. 10) Laws and regulations in Poland should be coherent to the majority
will, even if they are not compatible with what the Church teaches.

2. Independent of the participation in religious practices, do you think you are: 1 very
religious 2 somewhat religious 3 rather not religious 4 completely not religious

Pytania z kwestionariusza z 2001:

1. In all countries there exist unsolved problems and conflicting issues. What is the relative
importance of solving each of the following issues as compared to the remaining ones? 0 --
indicates an issue to be definitely less important than the other issues; 5 -- indicates an
issue to be equally important - just like any other; 10 -- indicates an issue of extreme
importance as compared to other issues. 00 ‘Church should be completely separated from
the state and should not interfere with politics 10 ‘Church should exert influence over
politics and state policies

2. Do you generally trust or distrust each of the following, and how much? B) The Church

3. There’s a lot of talk in Poland about the role of religion in public life. Please tell me, do you
feel displeased or not with the following situations and phenomena: 1 ‘| feel displeased 2 “I
don’t feel displeased”. A. Crosses on the walls of public buildings, i.e. schools, public offices
B. Religious instruction at schools C. Church taking official stands on legislation passed by
the parliament

Pytania z kwestionariusza z 2005

1. W odniesieniu do kazdej z wymienionych na karcie kwestii istniejg rozne rozwigzania. Na
kolejnych kartach prezentujemy najbardziej skrajne stanowiska w danej kwestii. Prosze je
uwaznie przeczytaC i powiedzieC, gdzie umiescit(a)by Pan(i) swoje poglgdy? Prosimy przy
odpowiedzi korzystaC z 11-stopniowej skali, gdzie: 0 - oznacza catkowitg zgode z
twierdzeniem, umieszczonym po lewej stronie karty, a 10 - z twierdzeniem po prawej, 5 -
jesli Pana(i) poglady lezg gdzie$ posrodku obydwu twierdzen, za$ pozostate stopnie
(punkty na skali) wyrastajg rézny zakres zgody.00) KoSciét powinien by¢ od panstwa
catkowicie oddzielony i nie powinien zajmowac sie politykg ... 10) KosSciét powinien mieC
znaczny wptyw na sprawy panstwa i jego polityke 97) (nie czytad) trudno powiedzie¢

2. W jakim stopniu, ogdlnie rzecz biorgc, obdarza Pan(i) zaufaniem: KoSciét

3. Wiele sie w Polsce dyskutuje na temat miejsca religii w zyciu publicznym. Prosze
powiedzieC, czy razg Pana(ig), czy tez nie razg nastepujgce sytuacje:

A) krzyze w budynkach publicznych, np. w urzedach, szkofach

B) lekcje religii w szkotach

C) religijny charakter przysiegi wojskowej

D) ksieza wystepujgcy w publicznej TV

E) wypowiadanie sie KoSciota na tematy moralne i obyczajowe

F) zajmowanie przez Koscidt stanowiska wobec ustaw uchwalanych przez Sejm
G) ksieza mowigcy ludziom, jak glosowaC w wyborach

4. Jak Pan(i) sgdzi, czy po Smierci Jana Pawta Il wptyw KoSciota na polskg polityke i
spoteczenstwo... 1. zwiekszy si€ znacznie 5. zmniejszy si€ w znacznym stopniu



Pytania z kwestionariusza z 2007, 2011

Wiele sie w Polsce dyskutuje na temat miejsca religii w zyciu publicznym. Prosze
powiedzieC, czy razg Pana(ig), czy tez nie razg nastepujgce sytuacje: 1) razg 1 2) nie razg
2

o krzyze w budynkach publicznych, itp. w urzedach, szkotach

o lekcje religii w szkotach

o religijny charakter przysiegi wojskowe
ksieza wystepujgcy w publicznej TV
(tylko w 2007) E) wypowiadanie sie KoSciota na tematy moralne i obyczajowo

o zajmowanie przez KoSciot stanowiska wobec ustaw uchwalanych przez Sejm

o ksieza moéwigcy ludziom, jak glosowaC w wyborach

o

Pytania z tylko kwestionariusza z 2011

1.

Jak Pan(i) wie w Polsce toczy sie debata na temat rozdziatu pahstwa i koSciota. Jedng z
bardziej kontrowersyjnych kwestii jest to, czy na sali sejmowej - obok godta panstwa -
powinien wisieC symbol religijny -krzyZ. Prosze powiedzieC czy Pan(i) bardziej skfania sie ku
opiniom tych Polakdw, ktdrzy uwazajg, Ze nie nalezy umieszcza¢ symbolu religijnego w
Sejmie czy tezZ ku tym opiniom, Ze powinien on na sali sejmowej byC obecny? 1. Na sali
sejmowej nie powinno by¢ krzyza 2. Krzyz powinien by¢ wisie€ na sali sejmowej 3. Nie
mam zdania

W odniesieniu do kazdej kwestii politycznej istniejg rézne rozwigzania. Na kolejnych
skalach zaprezentujemy najbardziej skrajne stanowiska w wybranych kwestiach. Prosze je
uwaznie przeczytaC i powiedzieC, gdzie umiescit(a)by Pan(i) swoje poglgdy? Prosimy przy
odpowiedzi korzysta€ z 7-stopniowej skali, gdzie: 1 - oznacza catkowitg zgode z
twierdzeniem, umieszczonym po lewej stronie karty, a 7 - z twierdzeniem po prawej, 4 - iz
Pana(i) poglady lezg gdzie$ poSrodku obydwu twierdzen, za$ pozostate stopnie (punkty na
skali) wyrazajg rézny zakres zgody: 1) KoSciét powinien by¢ od panstwa catkowicie
oddzielony i nie powinien zajmowac sie politykg ... 7) KoSciét powinien mie€ znaczny
wptyw na sprawy panstwa i jego polityke

Pytanie o czestoS¢ udziatu we mszy

1997, 2001 How frequently do you attend church. 2005, 2007, 2011: Jak czesto uczestniczy Pan(i)
w mszach i nabozenstwach?

2000: Do you participate in religious practices, such as masses or other religious services?
Zmieniona cafeteria. 1 Yes, a few times per week 2 Yes, once a week 3 Yes, once or twice a month 4
Yes, a few times per year 5 never

1997 2001 2005 2007 2011
nigdy 3,9% 3,7% 5,4% 3,1% 5,0%
rzadziej niz raz do roku 2,5% 2,8% 3,0% 2,6% 3,6%




mniej wiecej raz w roku 3,6% 2,8% 3,5% 3,3% 3,9%
kilka razy w roku 17,7% 19,0% 18,5% 18,1% 22,4%
raz w miesigcu 7,5% 6,9% 8,5% 9,5% 8,3%
dwa lub trzy razy w 15,7% 15,0% 12,0% 15,0% 13,6%
miesigcu

co tydzien 42,0% 44,4% 44,3% 43,8% 39,9%
kilka razy w tygodniu 7,2% 5,4% 4,8% 4,6% 3,3%

11. ISKK — POSTAWY SPOLECZNO-RELIGIJNE POLAKOW
Z inicjatywy ISKK przeprowadzono w latach 1991, 1998, 2002 i 2012 badanie postaw
spoteczno-religijnych Polakow.

Zgodnie z opisem zawartym w rozdziale ,,Metodologia badah” autorstwa Lucjana Adamczyka w
publikacji ,,Postawy spoteczno-religijne Polakdw 1991- 2012” (red. L. Adamczyk, E. Firlit, W.
Zdaniewicz), Warszawa 2013,

,Cykl badan ogdlnopolskich, dotyczgcych religijnosci Polakéw, rozpoczyna badanie
przeprowadzone przy wspoétudziale GUS w 1991r. [...] przeprowadzono je na duZej,
reprezentatywnej prébie badawczej gospodarstw domowych GUS liczgcej 5032 osoby. [...]
Reprezentatywna préoba badawcza oséb w wieku 18 i wiecej lat, zostata zrealizowana w 89% (8%
odmdwito udziatu w badaniu a 3% nie mogto wzig€ udziatu z przyczyn losowych). [...]

W 1998 r. przeprowadzono kolejne badanie, nawigzujgce w duzym zakresie do badania z 1991 . i
majgce na celu uzyskania danych poréwnawczych. [...] Badanie to zrealizowano wedtug takich
samych zatozen metodologicznych jak w roku 1991, chociaz na znacznie skromniejszej probie
badawczej, liczgcej 1200 oséb. Zrealizowano je z wtasnych Srodkéw ISKK9, angazujgc do realizacji
terenowej studentdow socjologii UKSW. Mimo pewnych trudnosci organizacyjnych zatoZzona préba
reprezentacyjna zostata zrealizowana na poziomie 97%. [...]

Kolejne badanie ogdlnopolskie, ktdrego wyniki bedg tu czeSciowo wykorzystywane,
przeprowadzono w 2002 . [...] Przeprowadzono je metodg wywiadu kwestionariuszowego na
reprezentatywnej probie liczgcej 1500 osdb, ktéra zostata zrealizowana prawie w catoSci
umozliwiajgc zatoZzenie bazy danych z 1499 rekordéw. W kwestionariuszu tego badania, znalazto
sie kilkanaScie pytan uzytych w badaniach z 1991 i 1998 r. co daje mozliwoS¢ poréwnywania
wynikéw tych trzech badan. [...]

Badanie, przeprowadzone w 2012 r. miato za cel gtéwny ustalenie zmian jakie zaszty w religijnoSci
Polakdw w kresie minionych 20 lat. [...]

Do tych kluczowych obszaréw badawczych zaliczono nastepujgce problemy: 1. Zagadnienia
religijno$ci codziennej oraz miejsce wiary w Zyciu cztowieka. 2. Wiedze, przekonania i zwyczaje
religijne. 3. Zasieg i charakter praktyk religijnych. 4. Udziat wiernych we wspélnocie parafialnej. 5.
Przemiany w systemie wartoSci i akceptacja okreSlonych norm moralnych. 6. Poglady na przyszte
zycie cztowieka, ekumenizm i tolerancje. 7. Oddziatywanie mas medidw na zycie religijne. [...]

Standaryzowany kwestionariusz wywiadu indywidualnego , Postawy spoteczno-religijne Polakéw
2012” uwzgledniajgcy powyzszg problematyke, zawierat 47 pozycji tematycznych (185
zmiennych), w 80% poréwnywalnych z badaniem z 1991 1998 . [...]



Terenowg faze badania poprzedzono gruntownym szkoleniem 68 ankieteréw, ktorzy rekrutowali
sie ze statych korespondentdéw statystycznych ISKK (40 oséb) i studentéw socjologii UKSW (28
0s0b). Realizacja terenowa (wywiady) rozpoczeta sie wiosng i zakonczyta latem 2012 r. Po
przeprowadzeniu kontroli uzyskanych kwestionariuszy, zakwalifikowano do obliczen statystycznych
1157 z nich, co oznacza, Ze zatoZona préba badawcza zostata zrealizowana na poziomie 89%.”

Podane informacje nie sg wystarczajgce do oceny rzetelnoSci badania. W szczegdlnosSci brakuje
informacji o sposobie losowania 0séb do badania. W danych brak wag, a wartoS$ci zmiennych nie
sg zawsze opisane. Problem jest réwniez fakt duzych zmian w liScie zadawanych pytan w
poszczegdlnych edycjach, co w znacznym stopniu ogranicza poréwnywalnosS¢ danych.

Zaletg badania jest to, Ze stawia wiele pytan dotyczgcych szczegétowych kwestii zwigzanych z
wiarg rzymskokatolickg, ktére w innych badaniach zazwyczaj sg ujete w bardziej ogdlny sposdb.

Kwestionariusze sg bardzo rozbudowane. Kwestionariusz z 2012 liczy 47 pytan Nie przytaczam
wszystkich pytah. Kwestionariusze sg w katalogu dotgczonym do raportu. Brak kwestionariusza dla
badanh z 1991.

Pytanie o czesto$¢ udziatu we mszy

Najprawdopodobniej (brak kwestionariusza z 1991) pytanie o chodzenie na Msze zadawano
identycznie w 4 edycjach, niestety, za kazdym razem stosowano nieco inng kafeterie.

Prosze powiedzieC, jak czesto chodzit(a) Pan(i) na Msze Sw. w ciggu ostatniego roku?

1991
w kazdg niedziele albo w sobote wieczorem i w 39,0
Swieta lub czeSciej
prawie w kazdg niedziele 26,5
1-2 razy w miesigcu 17,6
tylko w wielkie Swieta 11,9
tylko z okazji uroczystosci Slubu, pogrzebu itp. 4,9

1999
w kazdg niedziele albo w sobote wieczorem i w 44,9
Swieta lub czesciej
prawie w kazdg niedziele 20,8
1-2 razy w miesigcu 14,4
tylko w wielkie Swieta 11,2
tylko z okazji uroczystos$ci Slubu, pogrzebu itp. 3,6
nie chodze 5,0

| 2002




Codziennie 3,3
W kazdg niedziele lub sobote wieczorem i w 44,7
Swieta lub czesci
Prawie w kazdg niedziele 24,3
1-2 razy w miesigcu 12,2
Tylko w wielkie Swieta 10,7
Tylko z okazji uroczystoSci Slubu, pogrzebu itp. 4,8
2012
Codziennie 2,1
W kazdg niedziele i Swieta 34,2
Prawie w kazdg niedziele 22,5
1-2 razy w miesigcu 13,8
Tylko w wielkie $wieta 13,6
Tylko z okazji uroczystoSci (np. Slubu, pogrzebu) 8,7
Nie chodze do koSciota 5,0




Czestos¢ uczestnictwa w nabozenstwach. Co tydzien lub czescie;j.

Co tydzien lub czescigj
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199 199 199 199| 199| 199 199 199| 199| 200| 200| 200( 200| 200| 200| 200( 201| 201| 201| 201| 201| 201| 201| 201
0 1 2 3 4 5 7 8 9 1 2 4 5 6 7 8 0 1 2 4 5 6 7 8
PGSS 46% | 46% | 46% | 49% | 44% 39% 41% 42% 40%
ESS 57% | 57% 54% 53%| 53% 49% | 51% 48% 45%
ISSP 61% 37% 48%
WVS 56% 58% 51%
EVS 66% 59% 53% 48%
PEW 42%
CBOS 57%| 55% | 52%
PGSW 49% 50% 49% 48% 43%
Aufbruc
h 53% 53%
Srednia | 66% | 61% | 46% | 46% | 46% | 49% | 51% | 37%| 49% | 50% | 49% | 57% | 50% | 55% | 52% | 49%| 53% | 43% | 50% | 51%| 42% | 48% | 48% | 45%

ISSP: Kilka razy w tygodniu + Co tydzien

ESS: Codziennie + CzeSciej niZ raz w tygodniu + Raz na tydzieh

EVS/WVS: czesSciej niZ raz na tydzien + raz w tygodniu

PEW: czeSciej niZ raz na tydzien + raz w tygodniu

CBOS: Tak, zazwyczaj kilka razy w tygodniu + Tak, raz w tygodniu

PGSW: co tydzien + kilka razy w tygodniu

Aufbruch: Codziennie lub czesciej + Co tydzien lub czeSciej




CZE,SC Il: Przeglad segmentdéw spoteczenstwa polskiego (W.Sadton)

Celem segmentacji jest wyodrebnienie grup oséb, ktére wzgledem siebie sg maksymalnie
podobne i jednocze$nie maksymalnie odrdézniajg sie od oséb spoza ,swojej” grupy®.
Przyktadowo postepujgc w ten sposdb Caroline Tytnan i Jennifer Dayton wyréznili na
podstawie cech psychologicznych szeSC typdéw ludzi: (1) teoretycy, ktérych dominujgcym
zainteresowaniem jest odkrywanie prawdy oraz nastawienie poznawcze do rzeczywistoSci,
(2) ekonomisci, ktérzy skupiajg sie na uzytecznosci oraz ktérych cechuje pragmatyczne
podejScie do rzeczywistoSci, (3) esteci z przewazajgcym zainteresowaniem w formie oraz
harmonii, (4) spotecznicy dla ktérych mito$¢ jest zasadniczym podejSciem do Zycia, (5)
politycy dgzgcy do wiadzy oraz (6) wyznawcy z mistycznym nastawieniem do Zycia.’.
Podstawowymi cechami demograficznymi w oparciu o ktére mozna dokonywacC segmentacji
sg: wiek, pte€, sytuacja na rynku pracy, natomiast cechy ekonomiczne opierajg si€ na
dochodach oraz sytuacji materialnej jednostki lub gospodarstwa domowego (rodziny).

Na gruncie ,rynku religijnego” kryteria segmentacyjne wigzg sie przede wszystkim z
religijnoScig. W zwigzku z tym pomocne w wyodrebnianiu segmentéw pastoralnych sg
wypracowane przez lubelsko-warszawskg szkote socjologii religii podstawowe mierniki
religijnosci, skfadajgce sie z pieciu zasadniczych wymiaréw: praktyk, wiary, wiedzy,
moralno$ci oraz zwigzku z parafig®. Oczywiscie religijno$¢ jest réwniez zwigzana z innymi
typami cech demograficznymi, psychologicznymi a nawet ekonomicznymi, ktdre réwniez
stanowig podstawe wyodrebniania segmentéw pastoralnych. Jednak ponad czterdzieSci lat
badan prowadzonych przez Instytut Statystyki KoSciota Katolickiego SAC wskazuje, Ze
podstawowymi zmiennymi spotecznymi réznicujgcymi polskie spoteczenistwo réowniez pod
wzgledem innych typdw cech s3g: niedzielne praktyki oraz poziom deklarowanej wiary.

Segmenty demograficzne
Biorgc pod uwage zmienne demograficzne, na podstawie wieloletnich badan ISKK mozna
wyodrebni€ nastepujgce profile:

a. Inteligencja

To typowe dla polskiej mySli spotecznej okreSlenie oznacza tradycyjnie grupe osob
tworzgcych kulture, cechujgcych sie krytycznym oraz twoérczym podejSciem do
rzeczywistoSci. W socjologii najczeSciej za kryterium przynaleznoSci do tej grupy przyjmuje
sie wyZsze wyksztatcenie. W badaniach ISKK do tej grupy wiacza sie rowniez urzednikéw. Dla
0s6b nalezgcych do tej grupy rodzina oraz dzieci majg pierwszorze€dne znaczenie, natomiast
praca zawodowa nie stanowi dla niech wiekszej wartosci niz dla oséb nie przynalezgcych do
inteligencji. Dla 70% rowniez wiara posiada duze znaczenie. Natomiast w wiekszym stopniu
cenig oni wtasne zainteresowania oraz pasje. W wyborach moralnych czesciej niZ inne grupy
kierujg sie naukg KoSciota, choC i tak najczesciej wilasnym sumieniem (68%). Jednak
znacznie rzadziej przystepujg do Komunii Sw., a ich stosunek do przyjmowania Komunii na
reke nie rézni sie od tego, jaki dominuje w innych grupach spotecznych (potowa popiera
przyjmowanie do ust). Poziom praktyk religijnych (niedzielna msza $w., spowiedz, Komunia

5 Celem niniejszego artykutu nie jest opis statystycznej techniki segmentacji, ktéry wymaga wprowadzenia wyrazen
algebraicznych. Zob. Tuma M., Decker R., Schulz S., 2011, A survey of the challenges and pitfalls of cluster analysis
application in market segmentation, International Journal of Market Research Vol. 53 Issue 3, s. 391-414.

”Tynan A.C., Drayton J., Market Segmentation, Journal of Marketing Management, 1987,1, No. 3, p. 314.

& Sadton W., 2011, Lubelsko-warszawska szkota socjologii religii, [w:] K. Luczaj, K. Kaczorowski, Polska socjologia wczoraj i
dzi$. Mtodzi socjologowie wobec problemdw tradycji i terazniejszo$ci, Krakéw: Wydawnictwo AGH, s. 99-108.



Sw.) wsrdd inteligencji utrzymuje sie na Srednim poziomie ale nieco rzadziej uczestniczg w
rekolekcjach parafialnych, chol czeSciej wybierajg rekolekcje specjalistyczne. Natomiast
osoby przynalezgce do tej grupy réznig sie pod wzgledem stosunku do nauczania KoSciota
katolickiego w zakresie dogmatéw : czeSciej podajg w watpliwoSC nauczanie KoSciota na
temat czySCca. Niceo czeSciej okreslajg sie jako niezdecydowani, obojetni i niewierzgcy
(tacznie 21%), choC zdecydowana wiekszo$¢ (81%) uwaza, ze nalezy uczyC dzieci wiasnej
religii. W kwestiach moralnych sg bardziej liberalni w stosunku do wolnych zwigzkéw, seksu
przed Slubem, rozwoddéw, antykoncepcji, aborcji oraz in vitro. Rzadziej wyrazajg aprobate dla
religijnego powotania syna i cérki. Mimo to charakteryzujg sie wiekszg wiedzg religijng oraz
czesciej przejawiajg postawy altruistyczne oraz czeSciej czujg sie zwigzani z narodem
polskim, rzadziej z mieszkahcami swojej miejscowoSci i parafii.

b. Przedsiebiorcy (biznesmeni)

Ta grupa wyodrebniana na podstawie prowadzenia wiasnej dziatalno$ci gospodarczej jest
trzecig pod wzgledem liczebnoSci kategorig zawodowa (stanowi 16% dorostych
mieszkancow). Nalezg do niej gtéwnie mtodzi (potowa ma mniej niz 40 lat). WsSréd tych oséb
przewazajg co, ktérzy ukonhczyli edukacje na poziomie Srednim oraz znacznie czeSciej niz w
pozostatych kategoriach Zyjgcy w zwigzkach jedynie cywilnych. Przewazajg wsSréd
przedsiebiorcéw mezczyzni, choC kobiety stanowig 44% to kobiety. Osoby te dobrze
oceniajg swojg sytuacje materialng i najczeSciej prowadzg mate gospodarstwa domowe. Ich
kontakt z ksiedzem jest rzadki i najbardziej niechetnie z wszystkich kategorii podchodzg do
powotania religijnego swoich dzieci. Az 70% z nich akceptuje wolne zwigzki (kategoria
,dopuszczalne” i ,to zalezy”) oraz jedynie co dziesigty nie dopuszcza seksu przed Slubem i
antykoncepcji oraz 60% akceptuje in vitro. Z drugiej jednak strony poziom akceptacji
dogmatdw katolickich przez przedsiebiorcéw nie jest nizszy niz ogétu mieszkancéw diecezji.

c. Segmenty pokoleniowe
Kohorty demograficzne’:

1. Najstarsi, pokolenie wojenne: wkraczali w okres powojenny jako nastolatki lub ludzie
juz dorosli. To pokolenie, coraz mniej liczne, jest w coraz mniejszym stopniu obecne
w badaniach

2. Pokolenie powojenne w 1945 bylo jeszcze dzie€mi. Przezyto okupacje, a dorastato w
trudnych czasach instalowania sie€ nowego ustroju, powojennych przemian i
indoktrynacji. W duzej czesci odbyto edukacje w PRL, a na rynek pracy wkraczato w
latach 50 i 60. Starsi z nich w Swiadomy sposéb mogli przezywa¢ Pazdziernik '56. W
latach 1978-1980 byli juz w petni dojrzatymi ludZmi — najstarsi z nich dobiegali
piecCdziesigtki.

Na poczgtku lat 90. Deklarowato wiare w blisko 97% i praktycznie sie nie zmienito.

3. Polscy baby boomers w catosSci odbyli edukacje w PRL. Byli mtodymi, ale juz
dojrzatymi ludzmi, kiedy w 1987 Karol Wojtyta zostat papiezem i w 1979 r. odbyt
pierwszg pielgrzymke do Polski, a w 1980 r. powstata Solidarno$¢, W znacznej mierze
doSwiadczenie SolidarnosSci jest takze ich udziatem i udziatem pokolenia nastepnego.

4. Pokolenie Solidarnosci w 1980 r. miato od 16 do 24 lat. Na ich wczesng mtodos¢
przypada pierwsza pielgrzymka Jana Pawta 1l do Polski, powstanie Solidarnosci, w

° Mirostawa Grabowska, Bog a sprawa polska. Poza granicami teorii sekularyzacji, Wydawnictwo Naukowe Scholar, Warszawa
2018, s.172-179.



ktdérej mtodzi, 18-letni robotnicy mogli mie€ i wielkiej czeSci mieli swéj udziat, stan
wojenny (1981) i rok 1989. Z tego pokolenia wszyscy mogli gtosowaC w wyborach
czerwcowych. Na poczgtku lat 90. Zadeklarowaty wiare w 95%, a w 2018 — w 93-94%.
Bardzo niski odsetek niewierzgcych (2-5%), Stabilny i wysoki poziom religijnoSci.

5. Pokolenie X wkraczato w dorostoS¢ po 1989 r. kiedy jego cztonkowie mieli od 10 do
24 lat. Starsze roczniki mogty gtosowa¢ w wyborach czerwcowych. Mtodsze roczniki
zdgzyly odby¢ edukacje w Il RP (i mieC w szkole leksyce religii). Wszyscy musieli jako$
sie odnaleZC na rynku pracy i w Zyciu w nietatwych latach ’90. W 2004 r. kiedy Polska
przystgpita do UE, byli czterdziestolatkami. Na poczgtku lat 90. réwniez deklarowato
ono wiare w 95% ale do 2018 spadty do 93%. Deklaracje braku wiary wzrosty do 7%.

6. Millenialsi — w literaturze kohorta niejednakowo lokowana w czasie — mogg obecnie
27-38 lat. Wszyscy chodzili do szkoty, w ktérej byty lekcje religii. Starsze roczniki mogty
juz gtosowaC w referendum akcesyjnym 2003, a w 2004 . kiedy Polska przystgpita do
EU, byli nastolatkami lub mtodymi ludZmi u progu dorosto$ci. Doroste Zycie (praca,
zatozenie rodziny) rozpoczeli juz w Il RP. Deklaracje wiary spadty z 94% do 93%

7. Najmiodsi majg obecnie nie wiecej niz 26 lat i dopiero wkraczajg w dorostoSc.
Badaniami zostali objeci w 2010 r. W 2010 deklarowali wiare w blisko 90%, w 2018 r.
83%. W 2010 57% praktykowato regularnie, w 2018 — 35%. Wyksztatcenie: im wyzZsze
tym nizsza religijno$¢. Z czasem w wyniku demokratyzacji wyksztatcenia, zaleznoSci
te stabng.

Pokolenie JP2°

Slady ozywienia religijnego mtodziezy wychowywanej przez Oazy lat ’80, epoki Solidarnosci i
potem kohcowki zycia Jana Pawta Il. Ale jednak brak jednoznacznych $ladéw, Ze to odrebne
pokolenie.

Wyk. Pokolenia wedtug praktykowania systematycznie
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d. Mtodziez

Ludzie mtodzi, w wieku od 18 do 25 lat, cechuje najstabsza w poréwnaniu z innymi grupami
znajomosS¢ swojej parafii: tylko co trzeci zna swojego proboszcza, a co czwarty zna nazwisko
biskupa. Ponadto bardziej krytycznie podchodzg oni do postawy proboszcza, czeSciej
dostrzegajg negatywne cechy ksiezy. Potowa mtodziezy twierdzi, Ze ogtoszenia sg za diugie i

° Tadeusz Szawiel (red.), Pokolenie JP2. Przeszto$¢ i przyszto$¢ zjawiska religijnego, Scholar, Warszawa 2008.



ze ludzi stuchajg ich niechetnie. Co jest oczywiste, mtodziez w wiekszym zakresie niz starsze
pokolenia nie ma zdania na kwestie moralne. Ten relatywizm moralny potgczony réwniez ze
stabszg wiarg w dogmaty kontrastuje wsréd mtodziezy z wyzszym poziomem wiedzy
religijnej, przyktadowo znacznie lepiej znajg oni imiona Ewangelistow niz ich rodzice i
dziadkowie. Ponadto miodziez rzadziej czuje sie€ zwigzana z narodem polski.

Wyk. Pokolenia wedlug akceptacji wolnych zwigzkéw
(dopuszczalne)
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WSsSréd miodziezy 69% osdb akceptuje seks przed Slubem, 72% Srodki antykoncepcyjne, 64%
in vitro, podczas gdy w pokoleniu ich dziadkéw przyktadowo antykoncepcje dopuszcza tylko
25% o0so6b. Jedynie co czwarty mtody cztowiek deklaruje regularne praktyki religijne.

Wyk. Mieszkancy wedlug zwigzku z narodem polskim i pokolen
("zdecydowanie tak")
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Elementy réznicujgce: hierarchia wartoSci, patriotyzm, deklaracje wiary, doSwiadczenie
Boga, rola modlitwy, stosunek do BoZego Narodzenia®.

Segmenty geograficzne

»Najbardziej religijne” rejony w Polsce, to regiony wiejskie, a ,najmniej religijnymi” sg
regiony wielkomiejskie. Zadne inne cechy nie réznicujg religijnych postaw w Polsce tak silnie
jak wiek i lokalizacja. Z tej przyczyny réznice miedzy poziomem praktyk religijnych, a
uczestnictwem w organizacjach katolickich na poziomie parafii we wszystkich regionach

1 Kaja Kazimierska, MfodzieZ Archidiecezji L. 6dzkiej. Szkic do portretu, Archdiecezjalne Wydawnictwo t.6dzkie, £.6dZ 2018.



Polski czesto ttumaczy sie ich stopniem zurbanizowania (Lyson, 2014). W najwigkszych
miastach (powyzej 500 000 mieszkancow) 83,5 procent mieszkancow deklaruje
przynaleznoS¢ do Kosciota rzymskokatolickiego, podczas gdy na terenach wiejskich ta liczba
wynosi 96,3 procent (Ciecielgg i Boryszewski, 2017, str. 115). Spadek przynaleznosci religijnej
jest znaczgco gtebszy w duzych miastach, gdzie w 2018 r. niewierzgcy stanowili 18 procent
ludnosci w poréwnaniu do 7 procent w przypadku ogétu ludnosci (Grabowska, 2018, str.
172).

Postawy religijne w Polsce s3 silnie skorelowane z lokalizacjg. Innymi stowy polska mapa
religijnoSci jest bardzo zréZznicowana. W przypadku niektérych wskaznikéw statystycznych
dotyczgcych praktyk religijnych réznica miedzy Polskg potudniowg a pétnocno-zachodnig
przekracza 50 punktdw procentowych. Na przyktad w diecezji tarnowskiej, jednym z
najbardziej religijnych regionéw Polski, wskaznik dominicantes® przekroczyt 70 procent
wérod  zamieszkujgcych jg katolikbw w 2017 r, podczas gdy w diecezji
szczecinsko-kamienskiej szacowany byt na poziomie 22,7 procent (Sadtoh, 2019b). Pod
wzgledem praktyk religijnych w niektdrych regionach, szczegdlnie w potudniowo-wschodniej
Polsce, udziat w niedzielnej Mszy $w. wynosi ponad 70 procent. Wedtug tego wskaznika
najbardziej ,religijne” regiony znajdujg sie na wschodzie, tj. w Galicji (potudniowy wschdd) i
na Podlasiu (pdétnocny wschéd). Mniej religijne sg zachodnie regiony Polski oraz wigksze
miasta. WidaC w ten sposéb, ze praktyki religijne w Polsce réznig sie znacznie w zaleznosci
od lokalizacji.

Segmenty instytucjonalne

WS$réd Polakéw dominuje mistyczna wizja KoSciofa: (szukajgcy Boga w modlitwie, mszy i
sakramentach, ludzie wierzgcy w bosko$¢ Jezusa Chrystusa), mniej oséb dostrzegajgcych w
KoSciele przede wszystkim instytucje: (hierarchia i instytucja zaspokajajgca potrzeby) oraz
wspdlnotowa wizja KoSciota (wspdlnota wiernych, parafia i duszpasterze) *2.

Klasyfikacja katolikdw na podstawie skali zaangaZowania religijnego™*

1. Typ konwencjonalnie-tradycjonalistyczny: ograniczajgcy sie do zwyczajéw domowych
w sSwieta, np. kobieta dla ktérej na Wielkanoc najwazniejsze sg czyste okna i
posSwiecona przez ksiedza zywno$¢ przeznaczona na Swigteczne $niadanie

2. Typ bardzo religijny i tradycjonalistyczny: np. .kobieta, ktdra z przekonania poswieca
sie¢ obowigzkom domowym i pielegnacyjnym, codziennie chodzi do koSciofa,
intensywnie sie modli o integracje Boga w Zycie codzienne i doSwiadcza tego.

3. Typ bardzo religijny i osobisty: np. kobieta, ktdra kilka razy w tygodniu jest na Mszy,
ale nie przyjmuje ksiedza z wizytg po koledzie, poniewaz jest to zbyt formalne,
dobrze zna Biblie, czyta dzienniki siostry Faustyny, poranng modlitwe fgczy z

2 Dominicantes, to katolicy, ktdrzy uczestniczg w niedzielnej Mszy $w. a communicantes, to ci, ktérzy uczestniczg w Mszy i
przyjmujg Komunie Swietg. Ten wskaznik statystyczny stanowi dos$¢ intuicyjne podejScie do pomiaru praktyk religijnych, ale
zawiera metodologiczne aspekty, ktore zostaly opracowane przez niektérych polskich socjologow religii, zwtaszcza tych,
ktorych czesto w tej ksigzce cytuje, przede wszystkim Wtadystaw Piwowarski i Witold Zdaniewicz.

3 pawet Gierech, Agnieszka Dobrzyfska, Polacy o Kosciele, w: T. Zukowski, Warto$ci Polakéw a dziedzictwo Jana Pawta Il,
Warszawa 2009, s. 87-121.

* Michael Hainz, Niemiecki komentarz do przemian religijnych w Polsce, w: E. Firlit i in. (red.) Pomiedzy sekularyzacjq i
religijnym oZywieniem. Podobienstwa i roZnice w przemianach religijnych w Polsce i w Niemczech, Akademia Ignatianum,
WAM, Krakéw 2012, s. 65-76.



elementami jogi, by méc zy¢ Swiadomie jako chrzeScijanka, i jednoczeS$nie deklaruje,
ze nie moze znalez¢ dla siebie miejsca w normalnym zyciu parafii.

4. Typ religijnie zdystansowany: np. miodzi ludzie, ktérzy unikajg deklaracji na temat
swoich preferencji religijnych nawet wtedy, gdy mowa jest o religii.

5. Typ ateistyczny — rozczarowany z powodu np. niewystuchanych modlitw,
niedelikatnego ksiedza, lecz w pewnych okolicznoSciach prowadzi zycie lepsze niz
niejedna osoba obecna w kosSciele z przywigzania.

Wiekszo$¢ Polakdw ma réwniez pozytywny stosunek do religijnego matzenstwa. Oznakg
religijnej ZywotnoSci i przywigzania do sakramentu matZzenstwa — poza najbardziej
powszechng interpretacjg tego zjawiska jako przejawu niestabilnoSci wiezéw matzenskiej —
jest zainteresowanie Polakdw stwierdzaniem niewazno$ci sakramentalnych matzenstw.

W oparciu o stosunek mieszkancéw diecezji do praktyk religijnych oraz zaangazowanie w
zycie parafii mozna wyodrebniC réwniez trzy zasadnicze segmenty oséb. Jak podstawe
wyodrebniania segmentéw pastoralnych mozna wybrac€ oczywiScie inne charakterystyki
jednostek, jednak stosunek do praktyk religijnych wydaje sie by¢ najbardziej istotny z punktu
widzenia kontaktu mieszkancéw z duszpasterzem, co ma istotne znaczenie w pracy
duszpasterskiej. Natomiast zaangaZowanie w zycie parafialne okresla dodatkowo faktyczne
(nie tylko deklaratywne) odniesienie do aktywnosci parafii.

a. Katolicy aktywni

Pierwszg kategorie stanowig osoby, ktére sg zaangazowane w zycie parafii. Sg to
jednocze$nie osoby praktykujgce, jednak ich zwigzek z parafig opiera sie€ na znacznie
silniejszej wi€zi niz uczeszczanie na niedzielng Eucharystie. Poprzez zaangazowanie w Zycie
parafii rozumie sie przynaleznoSci do réznego rodzaju organizacji i grup dziatajgcych przy
parafii albo podejmujgcych osobistg pomoc w parafii. W diecezji warszawsko-praskiej takich
0s6b, ktére deklarujg aktywne uczestnictwo we wspdlnotach religijnych jest jedynie 2%.
Ponadto 6% deklaruje formalng przynaleznoSc, ale brakuje im faktycznego zaangaZowania.
Natomiast znacznie wiecej, bo 19% deklaruje osobistg pomoc w funkcjonowaniu parafii.

Osoby, ktére wykazujg tego typu aktywno$¢ w Zycie parafii charakteryzujg sie
wyksztatceniem podstawowym i zasadniczym. Mieszkajg one gtéwnie na wsi oraz w matych
miastach i raczej nie zmieniajgce miejsca zamieszkania. Aktywni katolicy nalezg przede
wszystkim do kategorii robotnikéw fizycznych oraz rolnikéw oraz sg to osoby przede
wszystkim starsze, w wieku powyzej 45 lat Zycia. Natomiast osoby z wyksztatceniem
wyzszym charakteryzujg sie nizszym zaangazowaniem we wspdlnoty oraz mniejszym
poczuciem zwigzku z parafig. Ponadto w analizie oséb deklarujgcych zwigzek z parafig
zwraca uwage kategoria oséb, ktdére przeprowadzity sie ze wsi do miasta. AZ 60% z nich
mimo ,przeprowadzki” deklaruje zwigzek ze swojg nowg parafig, a niemal potowa
przynaleznoS¢ do parafialnych organizacji oraz osobistg pomoc w parafii. Natomiast w
przeciwienstwie do nich, aZ potowa o0séb, ktére mieszkajg od urodzenia w Warszawie nie



czuje sie zwigzana ze swojg parafig. Wsrdd osdéb ponizej 40 lat tylko co pigty czuje sie
zwigzany z parafig.

b. Katolicy praktykujgcy

Pod kategorig katolikdw praktykujgcych rozumie sie tych mieszkancéw diecezji, ktérzy sg
adresatami niedzielnego duszpasterstwa, poniewaz uczestniczg regularnie w niedzielnej
Eucharystii. Najwiekszg grupe tych oséb (40%) stanowig ci, ktorzy pracujg zawodowo, nieco
mniejszg natomiast stanowig emeryci i renciSci (36%). Ponadto w$rod katolikow
praktykujgcych jest 9% gospodyn domowych, 8% uczgcych sie dorostych. Pod wzgledem
rodzaju wykonywanej pracy, najwiekszg grupe stanowig osoby pracujgce fizycznie oraz
rolnicy (34%), nastepnie 30% to inteligencja i urzednicy, a 14% stanowig przedsi€biorcy.
Wiekszo$¢ z nich (44%) to ludzie z podstawowym i zasadniczym wyksztatceniem, 36% ze
Srednim i 20% wyzszym. W niedzielnym duszpasterstwie uczestniczg w przewaZajgcej
mierze petne rodziny (62%) oraz 59% oséb ze Slubem koScielnym. Jedynie 18%
praktykujacych katolikdw to osoby w stanie wolnym i 17% w stanie wdowim. Jeszcze
mniejszy odsetek (jedynie 3%) stanowig osoby po rozwodzie. Wsréd aktywnych katolikéw
dominujg kobiety, ktére stanowig 60%.

Pod wzgledem wieku 30% osdb praktykujgcych regularnie ma powyzej 60 lat, 25% natomiast
jest w wieku od 18 do 35 roku zycia Pozostali, czyli niemal potowa to ludzie w wieku od 18 do
60 roku zycia. Osoby, ktére stuchajg niedzielnej homilii raczej pozytywnie oceniajg swojg
sytuacje materialng: 88% jako przynajmniej Srednig i tylko 12% jako ztg. W stosunku do roku
poprzedniego (2009) subiektywna ocena sytuacji materialnej respondentéw si€ nie zmienita.
Uczestnicy niedzielnej Eucharystii uwazajg, ze proboszcz réwno traktuje parafian (82%),
niemal wszyscy uwazajg, Ze ogtoszenia sg potrzebne. Jednak niemal co druga osoba, ktdra
uczestniczy w niedzielnej mszy $w. nie zna nazwiska swojego proboszcza i tylko nieznacznie
wiecej nie zna nazwiska biskupa. Niemal tylko co setny badany wskazuje na mieszanie si€ do
polityki jako wade ksiedza. Niemal wszyscy wymieniajg chrzest jako sakrament, 1/3 nie
potrafi wymieni¢ spowiedzi wSréd sakramentdéw. Tylko potowa nie uznaje wolnych zwigzkéw
(zycie bez Slubu koScielnego — zwigzek partnerski), oraz rozwoddw, co trzeci dopuszcza seks
przed Slubem i tylko co trzeci jednoznacznie odrzuca stosowanie Srodkdéw antykoncepcyjnych
oraz in vitro. Natomiast az 90% natomiast nie dopuszcza zdrady matzenskiej, 70% nie
dopuszcza eutanazji, 78% nie dopuszcza aborcji (16% to zalezy, 3% dopuszcza). Natomiast
mniejszy odsetek praktykujgcych katolikdw niz niepraktykujgcych, choC i tak wiekszo$¢
(83%) uznaje przeszczepianie narzgdow za dopuszczalne. WSréd aktywnych katolikéw 67%
0s0b kieruje sie sumieniem w podejmowaniu decyzji, 88% wierzy w istnienie piekta i niemal
wszyscy wierzg w zmartwychwstanie. Niemal wszyscy znajg imiona ewangelistow.

c. Katolicy kulturowi
Profil osdb, ktore nie sg adresatem zwyczajnego duszpasterstwa parafialnego, czyli ktére sg
osobami niepraktykujgcymi, charakteryzujg sie nastepujgcymi cechami:

- Zyja w separacji oraz w stanie wolnym
- charakteryzujg sie wyksztatceniem wyzszym
- mieszkajg w Warszawie od urodzenia

- czeSciej mezczyzni



- gtéwnie inteligencja i urzednicy oraz przedsiebiorcy (biznesmani)

- skrajnie okreSlajgcy swoja sytuacje materialng (jako bardzo dobrg lub bardzo ztg)
- osoby uczgce si€ oraz bezrobotni

- osoby do 40 roku zycia

Jest to grupa, ktérg mozna by nazwa¢ docelowg grupg nowej ewangelizaciji.

d. Apostaci

ISKK na przetomie 2020 i 2021 r. przeprowadzit pilotaz badania oséb formalnie
wystepujgcych z KoSciota katolickiego. Przebadano 210 oséb, ktére wystgpity z KoSciota w
ostatnich latach. 64% stanowity kobiety, 49% osoby mieszkajgce w mieScie powyzej 500 tys.,
38% - mniejszych miastach, a jedynie 13% na wsi. Niemal potowa urodzita sie po 1989 r. 75%
zadeklarowato dokonanie aktu apostazji w roku 2020, 5% w 2019, 3% w 2018, pozostate
odpowiedzi wskazaty na wczeSniejsze lata.

Badanie wskazuje, Ze najczestszym motywem wystgpienia z Ko$ciota jest poczucie obcoSci
we wspdlnocie KoSciofa. ,Sprzeciw wobec aktywnosSci politycznej KoSciota” wskazato 96%
spoSrdd przebadanych. Niezgode z dogmatami katolickimi zadeklarowato 80% badanych, a
brak wiary 72% badanych.

Motywy formalnego wystapienia z Kosciota
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Wystgpienie z KoSciota wynika z poczucia obcos$ci w reprezentowanym przez katolicyzm
Swiecie wartosci, negatywnego nastawienia do szeroko rozumianego katolicyzmu — zaréwno
jego tresci (teologia), sposobu funkcjonowania (przede wszystkim oséb duchownych) jak i
instytucjonalnej obecnos$ci w przestrzeni publicznej a nawet spoteczenstwie. W konsekwencji
formalne wystgpienie z KoSciota przynosi badanym poczucie uwolnienia oraz ulgi.

Badanie pilotazowe, chociaz nie mozna traktowa¢ go jako reprezentatywne potwierdza, ze
wsSrod aktéow formalnego wystgpienia z KoSciota nalezy rozrézni€: herezje, apostazje oraz
schizme. Akty formalnego wystgpienia z KoSciota majg charakter najpierw schizmy,
nastepnie herezji a dopiero na trzecim miejscu apostaz;ji.



Segmenty normatywne i etyczne

Polskie spoteczenstwo staje si€ coraz bardziej sytuacjonistyczne pod wzgledem zachowan
moralnych. W 2005 r. okoto 31 procent ludnoSci Polski twierdzito, Ze ,,nalezy mie€ wyrazne
zasady moralne i nigdy od nich nie odstepowac”. Do roku 2016 odsetek ten spadt o 10
punktéw procentowych.

W 2016 r. 69 procent mieszkanncow Polski deklarowato, Ze definicja tego, co jest dobre a co
zte zalezy od ,wewnetrznej” (subiektywnej) oceny.

Odsetek osob, deklarujgcych, ze nie ma potrzeby religijnego uzasadniania moralnego
zachowania, poniewaz wystarczy stuchaé ,wtasnego sumienia” wzrosta z 33 procent w 2009
r. do 48 procent w 2016 r. (Boguszewski, 2017a). Zdecydowana wi€kszo$¢ (78 procent)
twierdzi, Ze normy moralne sg niezalezne od wartoSci religijnych (Boguszewski, 2017a). W
2016 r. wiekszo$¢ (66 procent) regularnie praktykujgcych oséb zgodzito sie, Ze rozréznienie
miedzy tym, co dobre i zte powinno opieraC sie wytgcznie na wewnetrznym kryterium
(osgdzie moralnym).

Wedtug danych statystycznych istnieje silna dodatnia korelacja miedzy ogdlnym poziomem
religijnoSci a postawami moralnymi. Osoby, deklarujgce sie jako bardziej religijne cze$ciej
deklarujg negatywng postawe wobec aborcji i relacji seksualnych poza religijnym
matZzenstwem. Najbardziej religijne osoby, ktére uczestniczg w Mszy Sw. czeSciej niz raz w
tygodniu twierdzg, ze boskie prawo jest niezbedne przy definiowaniu tego, co jest dobrem, a
co ztem (Boguszewski, 2017a). Boguszewski (2017b) zauwazyl, Ze religijno$¢ wspotwystepuje
z przywigzaniem do uczciwoSci i sumiennoSci w pracy. Inni badacze wskazujg jednak, Ze
poziom religijnosci nie jest skorelowany z postawg wobec pracy zawodowej i warunkéw
pracy. Podobnie nie istnieje korelacja miedzy akceptacjg silnego etosu pracy a religijnoScia.

Odniesienie do Jana Pawta I,

Odniesienie do Franciszka®®

Segmenty polityczne
Udziat w wyborach —im wiekszy, tym wigksza religijno$¢

ReligijnoSC¢ nie oddziatuje tez na czestotliwo$¢ przynaleznosci do zwigzkach zawodowych.
Co wiecej, religijno$¢ nie przektada sie ani na zaangazowanie w dziatalno$¢ polityczng ani na
postawy wobec demokracji. Jedynie ogdlne preferencje polityczne (jak preferencje dotyczgce
partii politycznych) zwigzane sg z poziomem religijnoSci (Szawiel, 1996).

Wolnosc¢ religijna — poczucie, Ze katolicy z Polsce sg przeSladowani oraz Ze to katolicyzm sie
narzuca

Religia jako prywatna (zindywidualizowana) lub publiczna sprawa (polityczna)

> Mirostawa Grabowska, Bég a sprawa polska. Poza granicami teorii sekularyzacji, Wydawnictwo Naukowe Scholar,
Warszawa 2018, s. 185-195.



e Antyklerykalizm polityczny — antykosScielno$é
e Lekcje religii
e Aborcja

Katolicyzm tagiewnicki: bardziej liberalny, otwarty i torunski: normatywny, patriotyczny i
konserwatywny.

Znaczenie Radia Maryja

Segmenty kulturowe

Transformacja polskiego spofeczenstwa po 1989 r. silnie wptyneta na Zycie codzienne,
zwlaszcza w odniesieniu do stylu zycia, na to jak ludzie spedzajg swoj czas wolny oraz
postawy w stosunku do rodziny i wi€zi spotecznych. W pozytywnej ocenie przemian w Polsce
po 1989 r. przewaza uznanie dla wigkszej wolnosci w kraju, jak wolnoSci stowa, wolnego
rynku oraz tatwej mobilnoSci spotecznej (Badora, 2014). Polska transformacji jest
postrzegana jako tfo, dla takich przemian jak rosngca rola wartosci skupiajgcych sie wokédt
jednostki i samorealizacji, preferencji osobistych oraz wolno$ci od tradycyjnych form wtadzy
(Fratczak i Sikorska, 2009, str. 78). Takie zmiany dotyczgce wartosci Polakéw u poczagtku XXI
wieku zostaty celnie zdefiniowane przez Wojciecha Swiqtkiewicza jako ,aksjologiczna
wichrowato$¢” (Swigtkiewicz, 2013, str. 191)

Kluczowe wartoSci Polakdw dotyczg ich zdrowia i rodziny. W 2015 r. 80 procent deklarowato,
Ze rodzina jest ,bardzo wazna” w ich zyciu a 19 procent, Ze jest ,wazZna” (Sobestjanski i
Biehkunska, 2017, str. 92). Podobnie w roku 2013 wyraZzna wiekszoS¢ (85 procent)
twierdzita, Zze ,kazdy potrzebuje rodziny by by¢ szcze$liwym” (Boguszewski, 2013, str. 3).
Réwniez Wojciech Swigtkiewicz dostrzega stabilno$¢ warto$ci rodzinnych w polskim
spoteczenstwie, choC w tym samym czasie odnotowuje erozje wartoSci dotyczgcych kapitatu
spotecznego i sfery publicznej. Lgczy to ze zwiekszajgcg si€ rolg przyjazni, czasu wolnego i
osobistych zainteresowan, tj. indywidualnymi wartoSciami (Swiatkiewicz, 2013).

Ludzie zaangazowani religijnie czesSciej wskazujg na ,rodzine”, ,uczciwo$¢”, ,szacunek w
stosunku do innych ludzi” oraz ,patriotyzm” jako warto$ci wazne w ich zyciu. Na przyktad, 90
procent gteboko wierzgcych oséb twierdzi, Ze ,rodzina” jest dla nich bardzo wazna w
poréwnaniu do nie wi€cej niz 71 procent osob nie-religijnych deklarujgcych, ze ,rodzina”
jest bardzo wazng wartoscig. Taki sam trend mozna zauwazy¢ w przypadku takich wartoSci,
jak ,,mito$¢”, ,poczucie stabilnoSci” oraz ,poczucie bycia uzytecznym”. ,Dobra kondycja
fizyczna” jest uznawana na réwnym poziomie przez osoby religijne i nie-religijne. ,Praca
zawodowa”, ,wyksztatcenie”, ,wolnosSC stowa”, ,rozrywka”, ,kariera” oraz ,hobby” sg wyZzej
oceniane przez osoby nie-religijne, ktére czeSciej uznajg wartosci zwigzane bezposSrednio z
pracg i wolnos$cig osobistg (Ciecielgg, 2017, str. 123-129).

Polskie spoteczenstwo wykazuje tendencje coraz silniejszego skupiania si€ na zdrowiu i
relacjach spotecznych raczej niz na pienigdzach i religii (Feliksiak, 2017, str. 5). Janusz
Czapinski wskazuje tez na silny kontrast miedzy podej$ciem Polakéw do wartoSci zwigzanych



z wiarg i pieniedzmi (2015, str. 256). Zgodnie z niektérymi trendami obserwowanymi
réwniez w innych krajach (Pew Research Center, 2019) istnieje zwigzek miedzy dobrostanem
i religijnoScig. Poziom religijnego zaangaZowania i satysfakcji z Zycia sg ze sobg pozytywnie
skorelowane (Bienkunska i Piasecki, 2020). Ponadto osoby religijne sg bardziej otyte i mniej
aktywne fizycznie niz osoby niereligijne. Tak przedstawia sie sytuacja w Polsce oraz w
wiekszoSci krajow, w ktérych Pew Research Centre prowadzito badanie. W Polsce osoby
religiine sg réwniez bardziej sklonne powstrzymywacC sie od palenia (podobnie jak w
wiekszoSci krajéw) (Pew Research Center, 2019; Sadton, 2014b).

Segment ‘tradycjonalistow’

Tworzone przez klasykow socjologii kategorie i dystynkcje wydajg si€ niewystarczajgce do
,ztapania” tradycjonalistdbw i zrozumienia zjawiska tradycjonalistéw. Trwanie przy
tradycjonalnej religijnoSci réwniez moze by¢ przejawem zindywidualizowanej decyzji
(Detleff Pollack). Wskazywanymi w literaturze cechami tego segmentu sg: indywidualistyczny
wybdr nastawiony na pogtebienie osobistego przezycia duchowego. Wsréd nich wyodrebnia
sie: tradycjonalisci integralni: tradycjonalizm wynika z wzoréw zinternalizowanych w
Srodowisku rodzinnym, tradycjonaliSci z wyboru: doszly do tradycjonalizmu w wyniku
wiasnych poszukiwan oraz tradycjonali$ci moazikowi®®.

Style zycia

Pod wzgledem styldw zycia wyodrebnia sie: konwencjonali$ci preferujg warto$ci akceptacji i
obowigzku w szerokim zakresie, odrzucajg warto$ci samorealizacyjne, idealiSci — cenig sobie
wartoSci samorealizacyjne, w niewielkim stopniu akcetpujg wartos$ci akceptacji i obowigzku,
realiSci — probujg dokona¢ syntezy miedzy zbiorami wartosci, zrezygnowani — nie znajdujg
oparcia w wartoSciach tradycyjnych ani w wartoSciach samorealizacji oraz hedomaterialiSci —
punktem odniesienia jest hedonizm i warto$ci materialistyczne'’. Ponadto mozna wyréznié
9 styléw zycia:

1. Zdroworozsgdkowy — domatorski—

2. Tradycyjny — wycofany

3. Zdroworozsgdkowy — prokonsumpcyjny

4. Nowoczesny — prokonsumpocyjny

5. Nowoczesny — konsumpcjonistyczny

6. Tradycyjny — otwarty

7. Zdroworozsgdkowy — konsumpcjonistyczny
8. Bierni wykluczeni

9. Bieri radzgcy sobie

Fenomen nowej duchowosci

16 ¥ ukaszBertram, Wyrodne dzieci nowoczeno$ci. Indultowi tradycjonalisci katoliccy w Warszawie, Wydawnictwo Naukowe
Katedra, Gdansk 2016.
7 Grzegorz Adamczyk, Moralno$¢ i konsumpcja we wspdtczesnym spoteczenstwie polskim, Lublin 2013.



W poszukiwaniu segmentdéw polskiego spoteczenistwa warto réwniez dostrzec badania z
1997, ktére wykazaty, Ze 13% spoteczenstwa nie jest ani religijne ani uduchowione, 51% -
zarowno religijne jak i uduchowione. 34% jest religijne ale nieuduchowione, 2%
uduchowione ale niereligijne. Jako przestrzenie nowej duchowo$ci wskazano: wolontariat,
sport, biznes i zarzgdzanie®®.

Segmenty centralno$ci doSwiadczenia religijnoSci
Istnieje wyrazne zréznicowanie religijne pomiedzy poziomem obecnosci katolicyzmu w
kulturze oraz na poziomie spotecznym oraz osobistym do$wiadczeniu.

Pierwsza grupa (41%) katolikbw jest najbardziej religijna, religijnoS¢ zajmuje centralne
miejsce w toZzsamosci osobowej Religia stanowi stabilny system motywacyjny, ktére przenika
dosSwiadczenie oraz odniesienie do innych oraz dziatanie.

Druga grupa (48%) to osoby, dla ktérych religia jest wartoScig, ktora jednak jest
podporzgdkowana innym warto$ciom. Religia nie stanowi stabilnej motywacji i zalezy od
innych niereligijnych motywacji, ktére zajmujg centralne miejsce w motywacjach osobowych.
ReligijnoSC wplyw na obraz siebie oraz zachowania tylko selektywnie (czeSciowo).
DoSwiadczenie religijne pojawia sie sporadycznie i raczej majg pozareligijne Zrédto.

Trzecia grupa (3%) to osoby niereligijne. Nie majg doswiadczen religijnych, sg negatywnie i
krytycznie nastawieni do religii*®.

Segmenty w badaniach miedzynarodowych
1. World Values Study:

a. | wymiar: tradycyjne (racjonalno$¢, tozsamoSC narodowa, szacunek dla
wiadzy, uznawanie matzehstwa) versus Swieckie wartosSci; Il wymiar: wartosSci
przetrwania: bezpieczehstwo nad wolnoScig, brak  akceptacji
homoseksualnizmu, dystans do aktywnosSci politycznej, nieufnoS¢ wzgledem
obcych oraz niskie poczucie szcze$cia versus autoekspresja (Inglehart)®
Warto$ci postmaterialne: ascetyzm, rezygnacja z konsumpc;ji*!

c. trzy kulturowe hiperklastry: kultury honorowe, w ktérych priorytetem jest
wiadza polityczna; kultury osiggnie¢, ktére ktadg nacisk na postep
gospodarczy; i kultury radoSci, ktére koncentrujg sie na interakcjach
spotecznych?.

2. Ekologia: katolicy bardziej przychylni ekologii*®

8 Janusz Marianski, Niwa religijno$¢ i duchowo$¢ — mit czy rzeczywisto$6? Studium Socjologiczne, Warszawskie
Wydawnictwo Socjologiczne, Warszawa 2019.

!9 Beata Zarzycka, Tradition oder Charisma? Religiositit in Polen, Bertelsman Stifting (red). Woran glaubt die Welt. Analysen
und Kommentare zum Religionsmonitor 2008.

2 Welzel, C; Inglehart, Ronald (2010), "Values, Agency, and Well-Being: A Human Development Model", Social Indicators
Research, 97 (1): 43-63; Ronald Inglehart, Ronald F. Inglehart, Human Values and Social Change: Findings from the Values
Surveys, Brill, 2003; Ronald Inglehart, Modernization and Postmodernization: Cultural, Economic, and Political Change in 43
Societies, Princeton University Press 1997.

2 Inglehart, Ronald (1971)."The Silent Revolution in Europe: Intergenerational Change in Post-Industrial
Societies" (PDF). American Political Science Review. 65 (4): 991-1017.

2 Miguel E. Basafiez, A World of Three Cultures. Honor, Achievement and Joy, Oxford, 2016.
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CZESC lll: Perspektywa komunikacyjna: media cyfrowe i religia w Polsce: stan badan (M.
Kotodziejska)

Wraz z rozwojem medidw cyfrowych, instytucje, wspdlnoty i organizacje religijne zaczety by¢
w nich coraz aktywniej obecne, podobnie jak wierni, ktorzy korzystajg z sieci realizujgc szereg
swoich potrzeb duchowych, a takze wspdlnotowych. Jak pokazata pandemia Covid-19, w
czasach przymusowej izolacji i ograniczania kontaktéw spotecznych, dla wielu oséb
zapoSredniczony przez Internet kontakt ze wspdlnotg byt czesto jedyng mozliwg formg
uczestnictwa w zyciu religijnym.

Zakres badan socjologicznych poswieconych relacji miedzy mediami cyfrowymi a
szeroko rozumiang religig jest bardzo obszerny, dotyczy bowiem niemalze wszystkich tych
procesow i fenomendw, ktére obserwowane sg poza siecig, od toZsamosci religijnej, przez
wspodlnotowos$€, po przemiany instytucji. Stosowane sg metody jako$ciowe, iloSciowe i
mieszane, a z racji przedmiotu badan, popularne sg réwniez analizy interdyscyplinarne,
tgczace np. socjologie i media studies czy ICT. Dotyczy to rowniez badan nad KoSciotem
katolickim i katolicyzmem w sieci.

Przed przedstawieniem najwazniejszych obszarow badahn religi w mediach
cyfrowych, warto zwréci€¢ uwage na fakt, Ze badania tzw. religii cyfrowej (digital religion)
»uwikfane” sg w spory dotyczgce przemian funkgji i roli medidw w ogdle. Pierwszy z nich,
cho¢ w ostatnich latach mniej wyrazny, dotyczy dychotomii wirtualne - realne. Od lat
90-tych, kiedy internet uzytkownika dynamicznie sie rozwijat, tacy badacze, jak np. Howard
Rheingold (1993) zastanawiali sie, czym rézni sie zycie online od Zycia offline. Przyktadowo,
Rheingold wskazywat, Ze na rozmaitych listach dyskusyjnych mozliwe jest tworzenie
alternatywnej rzeczywistoSci, w tym takze alternatywnych form wspdlnotowych, ktére
réznig sie zasadniczo od tych tworzonych poza komputerem. Samo okreslenie ,wirtualny”,
wedtug opinii Rady Jezyka Polskiego z 2003 roku, oznacza miedzy innymi co$ wykreowanego
na ekranie komputera, co ,do zludzenia przypomina Swiat rzeczywisty” (Rada Jezyka
Polskiego, 2003). Uzywanie tej dychotomii w badaniach zjawisk majgcych miejsce w sieci
sprawiato, Ze niejasny byt status tych ostatnich: czy obserwujemy dziatania ,, prawdziwe”, czy
~wykreowane”/,nieprawdziwe”, czy analizowane zjawiska majg jakg$ inng od , prawdziwej”
logike i strukture? To samo dotyczyto tez religii, stad tez miedzy innymi refleksje badaczy
nad tym, czy np. manifestacje i konstrukcje tozsamo$ci religijne w sieci tworzone sg
wylgcznie online, czy tez majg umocowanie poza siecig (O’Leary, 1996; Lovheim, 2004). W
pewnym sensie obserwowane w Internecie zjawiska traktowane byly poczgtkowo jako
oddzielne od tych majgcych miejsce offline, chociaz badaczy interesowaty takze reakcje
instytucji religiinych na te nowe fenomeny (zob. Campbell i Lovheim, 2011). Wraz z
upowszechnieniem Internetu, w tym medidw spotecznoSciowych, dychotomia
wirtualne-realne przestata mie€ racje bytu. Zmiane te widaC réwniez w badaniach religii
cyfrowej, w ktérych nie kwestionuje sie juz ,prawdziwoSci” czy ,autentyczno$ci”
analizowanych zjawisk w sieci, uznajgc je za kolejne elementy czy tez wymiary obecnoSci i
praktykowania religii, religijno$ci, itd., we wspdtczesnych spoteczefstwach. Pytania, ktére
ukierunkowaty te — jak okreSlajg je Heidi Campbell i Mia Lévheim — drugg i trzecig fale
badan nad cyfrowg religia, skupiaty sie wokoét wzajemnych relacji miedzy religig online i
offline.

Drugi wazny spér, ktory wcigz sie toczy, dotyczy samej relacji medidw i
spoteczenstwa, opisywanej jako mediatyzacja. Wyrdzni¢ mozna w badaniach religii cyfrowej
dwa gléwne podejScia: instytucjonalne i konstruktywistyczne. Reprezentantem pierwszego



jest miedzy innymi Stig Hjarvard, ale tez Knut Lundby, Heidi Campbell, czy Mia Lovheim.
Wedtug tej perspektywy, relacje miedzy mediami a spoteczenstwem opisywaC mozna w
kategoriach wptywu jednej instytucji na inne. Przyktadowo, media ,oddziatujg” na religie
instytucjonalng, to znaczy KoScioly i wspdlnoty adaptujg sie do zmediatyzowanej
rzeczywistosSci, przejmujgc ,logike mediow”, od ktdrej sg coraz silnej zalezne (Hjarvard,
2008). Sposdb, w jaki adaptacja ta ma miejsce moze by¢ bardzo rézny, ale to media (np.
Internet, media spotecznoSciowe, etc.) sg w tym ujeciu aktorami zmieniajgcymi
rzeczywistoSC w innych obszarach Zycia spotecznego. Perspektywa instytucjonalna moze by¢
pomocna do badan trenddw czy dynamiki przemian instytucji religijnych w
zmediatyzowanym Swiecie. Jest ona jednak o tyle problematyczna, Ze wtasdciwie odbiera
sprawczo$¢ tworcom i odbiorcom medidw, skupiajgc sie na oddziatywaniu medidw na
uzytkownikéw. Drugi nurt badan nad mediatyzacjg, konstruktywistyczny, koncentruje sie
wiec wiasnie na perspektywie aktora-uzytkownika, zaréwno na poziomie jednostkowym, jak
i instytucjonalnym. Wedtug tego ujecia, proponowanego miedzy innymi przez Friedricha
Krotza i Andreasa Heppa (2011), Kerstin Radde-Antweiler, czy Huberta Knoblaucha,
mediatyzacja opiera si¢ na fundamentalnej przemianie spofecznej: dotyczgcej form i
sposobow komunikowania sie. Jest to wiec metaproces, ktéry odnosi sie zaréwno do
intensyfikacji obecnosci réznych medidow w spoteczehstwie, jak i coraz silniejszych powigzan
miedzy obszarami Zzycia spotecznego (np. rodzing, edukacjg, religig) a mediami. W
konsekwencji réwniez obserwujemy przemiany spofeczehstwa za sprawg medidw, ale
motorem tej zmiany sg nie tyle media jako instytucje, ale twdrcy, innowatorzy, uzytkownicy i
ich modele korzystania z medidw. R6Znice miedzy wskazanymi perspektywami przekfadajg
sie rowniez na kwestie metodologiczne.

Na gruncie polskim, z racji stosunkowo stabo rozwinietych badanh nad religig cyfrowg,
powyzsze debaty manifestujg sie w ograniczonym zakresie, jednak obecne sg zaréwno
analizy prowadzone z perspektywy instytucjonalnej, jak i konstruktywistycznej.

Gtéwne obszary badan nad religig cyfrowg
Jak wspominano powyZej, zakres badan nad religig cyfrowg obejmuje bardzo wiele
zagadnien. Najwazniejsze mozna podzieli¢ na trzy gtdwne kategorie tematyczne:

1. Przemiany instytucji religijnych (w tym przemiany autorytetu religijnego, relacji z
wiernymi) poprzez korzystanie z medidow cyfrowych
2. Przemiany religijnoSci, tozsamosSci religijnej (w tym religia popularna, nowe formy
duchowosci)
3. Przemiany wspdlnot i wspdlnotowosci: nowe formy uczestnictwa i praktyk.
Kategorie te omdwione zostang ponizej, ze szczegdlnym uwzglednieniem badan nad
KoSciotem katolickim.

Badania nad przemianami instytucji religijnych
Jedynym z kluczowych pytan, jakie stawiajg badacze religii cyfrowej jest pytanie o to, w jaki
sposob media cyfrowe i/lub korzystanie z nich oddziatujg na instytucje i organizacje religijne.

Badacze iloSciowi zwracajg uwage na coraz dynamiczniejszy rozwoj technologii cyfrowych w
KoSciotach i zmiane stosunku przedstawicieli instytucji do medidéw cyfrowych, rowniez w



Polsce (np. Kloch, 2011). Wedtug Rocznika Statystycznego ISKK (2020), w 2019 r. wtasng
strone internetowqg posiadato 62,6 procent parafii katolickich, a 24,5 proc. parafii posiadato
wiasny profil w mediach spotecznosciowych (o 8 punktu procentowego wiecej niz w 2016 r.).
Podstawowy przeglgd rodzajow katolickich mediéw cyfrowych w Polsce jest dosteépny na
stronie Ideoforce (2020) i wskazuje, Ze oferta KoSciofa w sieci jest coraz bardziej réznorodna
oraz dostosowana do réznych grup wiekowych i potrzeb odbiorcéw. Moze to réwniez
wskazywaC, Ze przedstawiciele instytucji KoSciota (podobnie jak innych organizacji
religijnych) widzg potrzebe obecnoS$ci w sieci w réznorodnych formach.

ChoC€ kwestie doktrynalne nie pojawiajg sie czesto w badaniach socjologicznych,
dyskusje o nich pojawiajg sie w pracach poswieconych przemianom religijnych autorytetdw,
zarowno osobowych (autorytet kleru, hierarchii, Swietych, bdstw, etc.), jak i nieosobowych
(autorytet Swietych pism, wspdlnoty, etc.). Niektdrzy badacze, jak Bryan S. Turner, zwracajg
uwage, Ze Internet prowadzic moze do erozji tradycyjnych autorytetéow religijnych,
poniewaz promuje religijny indywidualizm i umozliwia publikowanie rozmaitych tresci bez
nadzoru instytucjonalnego (2007). W sieci, zdaniem Turnera, kazdy moze zostaC ,religijnym
ekspertem”, a mnogo$¢ (nieraz sprzecznych) interpretacji doktryn i zasad wiary przyczynia
sie do dalszego rozmywania autorytetu i wprowadza chaos informacyjny (2011: 204-205).
Takze Grace Davie, opisujgc fenomen ,medialnej religii” (Davie, 2000), wskazuje, ze
mozliwosci ekspresji oferowane przez media cyfrowe mogg funkcjonowaé niezaleznie od
tradycyjnych wzorcéw zycia religijnego, w tym autorytetéw (zob. tez Piff i Warburg, 2005).
Co wiecej, obecnoSC w sieci jednostek i grup propagujacych nieortodoksyjne (lub wrecz
niezgodne z doktryng) wizje wspdlnoty czy KoSciota, jak np. w Polsce suspendowany ksigdz
Natanek (zob. Mandes, 2015) moze ostabiaC autorytet instytucji, ktdra nie jest w stanie
monitorowacC i kontrolowaC w efektywny sposdb skutkdw tej obecnoSci. Réwniez poprzez
pluralizm poglgddéw i niewielkie mozliwo$ci kontroli tresci, jak zauwaza Daniele Hervieu-
Léger (2006), media cyfrowe mogg ostabiaC tradycyjne autorytety struktur, oséb czy tekstow.

Jak jednak wykazaty inne analizy, korzystanie z sieci moze wzmacnia¢ tradycyjne
autorytety religijne i tym samym moze przynosi¢ wiele korzySci instytucjom i organizacjom
religijnym (Barker, 2005). Mediatyzacja moze wiec zwieksza¢ widocznosS¢ religii i religijnego
autorytetu w sferze publicznej, nawet jezeli ich znaczenie ulega przemianom (Hjelm, 2014).
Jak wykazaty miedzy innymi analizy postdw Papieza Franciszka na Twitterze (Guzek, 2015;
Narbona, 2016), medium to stuzy przekazywaniu informacji z zachowaniem hierarchicznej
struktury komunikacji (nadawca-odbiorcy), mimo interakcyjnego i usieciowionego charakteru
Twittera (tzn. uzytkownicy mogg dzieli¢ sie postami innych i komentowac je). JednoczeSnie
Twitter, jak i pozostate media spotecznoSciowe, wykorzystywane sg przez autorytety KoSciota
Swiadomie jako narzedzia z okreSlonymi mozliwoSciami i ograniczeniami: dostosowanie
stylu i formy komunikacji do tych afordancji jest strategig budowania autorytetu religijnego w
zmediatyzowanej rzeczywistosci. Innymi stowy, sprawne poruszanie sie¢ w mediach cyfrowych
moze byC, jak pokazuje to analiza Twittera Pontifex, kolejnym wymiarem wzmacniania
autorytetu religijnego.

Inne badania wskazujg, Zze przedstawiciele kleru, np. katoliccy ksieza, mogg
prowadzi€C w Internecie takg aktywnosc, ktéra bedzie promowac nie tylko wyznawane przez
nich wartoS$ci, ale takze np. interpretacje Biblii czy innych waznych tekstéw religijnych. Co
wiecej, obecno$¢ w sieci umozliwia dotarcie do znacznie wiekszych grup odbiorcéw niz np.
w przypadku prasy czy radia — zwilaszcza obecnie, kiedy nieporéwnywalnie tatwiej, szybciej i
taniej jest np. prowadzi¢ kanat na YouTube czy profil na Facebooku, niz wydawaé pismo czy



prowadzi€ audycje radiowe. Do podobnych wnioskdw doszta Heidi Campbell badajgc blogi
0s6b duchownych — dla wielu z nich sg one nie tylko narzedziem ekspresji i realizacji
indywidualnych potrzeb duchowych czy wspdlnotowych, ale takze formg wzmocnienia
autorytetu instytucji czy przekazania zalegitymizowanej wiedzy (Campbell, 2007, por. Evolvi,
2018). Dla samych instytucji mediatyzacja, choC niosgca liczne wyzwania komunikacyjne,
staje sie szansg na nowe formy uczestnictwa religii w Zyciu publicznym, choC badania
wykazujg, ze wiele KosSciotdéw, w tym rzymskokatolicki, adaptujg sie do zmian wolno, a
zmiany postepujg nieliniowo (Radde-Antweiler i Griinenthal, 2020).

Internet umozliwia bezpoSredni kontakt z lokalnymi autorytetami religijnymi —
przyktadowo, obecna w Judaizmie instytucja porad i wskazéwek od rabina (tzw. responsy) z
powodzeniem przeniosta sie do sieci, tak jak muzutmanhska fatwa, czyli opinia duchownego
dotyczgca kwestii prawno-teologicznych. Dzieki sieci wierni wielu religii, takze zyjgcy na
emigracji czy w diasporach, mogg wiec rozwijaC swojg religijno$¢. Potwierdzajg to takze
badania iloSciowe, poczgwszy od raportu PEW ,Online faithful” z roku 2004 (jednego z
pierwszych na ten temat), ktére wskazujg, ze osoby wierzgce korzystajgce z medidow
cyfrowych robig to najczesciej po to, aby pozostawaC w tgczno$ci z wlasnym zwigzkiem
wyznaniowym, wspodlnotg (lokalng parafig, zbiorem, etc.), a takze aby pogtebia¢ swojg
wiedze na temat wlasnego wyznania (Hoover, Clark i Rainie, 2004). Wbrew niektérym
przytaczanym wcze$niej diagnozom, rozwdj Internetu nie doprowadzit zatem do erozji czy
upadku tradycyjnych autorytetéw.

Badania jakoSciowe wskazujg na przemiany w formie i sposobach konstruowania
autorytetu religijnego przez Internet, ktdry stat sie kolejnym wymiarem rynku religijnego, na
ktérym instytucje, wspolnoty i jednostki konkurujg nie tylko o uwage odbiorcéw, ale takze o
ich religijne zaangaZowanie. Pauline Hope Cheong analizowata religijnych celebrytdw,
wskazujgc, jak poprzez aktywnoSC w mediach spotecznoSciowych, pastorzy i
tele-ewangeliSci wzmacniajg swoj autorytet. Co wazne, robig to tgczgc tresci duchowe z
relacjonowaniem codziennych czynnoSci, jak zabawa z dzieCmi, rozmowa z przyjaciétmi, czy
wolontariat (Cheong, 2011, 2016): poprzez pokazywanie sie w ,,zwyktych” sytuacjach, stajg
sie blizsi swoim odbiorcom, a jednocze$nie udowadniajg, Ze w zyciu codziennym kierujg sie
wartoSciami, ktérych wage podkres$lajg w religijnych przekazach. Komunikacja internetowa
umozliwia tez ksztattowanie religijnych autorytetéw w taki sposdb, jaki by¢ moze nie jest
mozliwy czy rozpowszechniony poza siecig. Anna Neumaier, badajgc niemieckojezyczne
chrzescijanskie fora dyskusyjne, wskazywata, Ze sg one przestrzenig, w ktérej wierni nie tylko
krytykujg swodj Koscidét czy wspdlnote, ale takze wskazujg, jakie obszary uwazajg za
konieczne do poprawy sytuacji. W ten sposdb, konstruowany jest nie tyle alternatywny
wobec istniejgcych struktur autorytet, ile pewnego rodzaju oddolny zbiér propozycji jego
przemian, odpowiadajgcy potrzebom uczestnikéw dyskusji (Neumaier, 2015). Na przemiany
autorytetu wskazujg takze teksty Heidi Campbell, ktérej koncepcja ,digital creatives”
[kreatywnych cyfrowych] (Campbell, 2021) odnosi sie do tych jednostek i grup, ktére zyskujg
status autorytetu w organizacjach religijnych za sprawg swoich kompetencji cyfrowych. Wraz
z coraz intensywniejszymi powigzaniami miedzy instytucjami religijnymi a Internetem,
umiejetnosSC sprawnego poruszania si€ w mediach cyfrowych i efektywnego ich
wykorzystywania staje sie nieodzownym elementem konstruowania autorytetéw. Co wi€ecej,
w ramach instytucji religijnych za sprawg posiadanych umiejetnoSci i wiedzy na temat
medidw, autorytetami stajg sie jednostki okreSlane mianem ,kreatywnych cyfrowych”: ich
dziatalno$¢ przynosiC moze korzy$¢ calym organizaciom. O przemianach autorytetu



religiinego w konteksScie polskim moéwig badania Marty Kotodziejskiej — na
rzymskokatolickich forach internetowych obecne sg dwa wymiary tegoZz: zastany/przypisany i
osiggany. Ten pierwszy to autorytet istniejgcych osob, struktury, czy tekstéw, natomiast
autorytet osiggany to miedzy innymi ,,nieformalni eksperci”, czyli uczestnicy dyskusji, ktérzy
wykazujg sie gruntowng wiedzg na jakis temat, a takZze umiejetnoSciami komunikacyjnymi.
Nie sg oni konkurencjg dla autorytetéw przypisanych, ale uzyskiwany przez nich status nie
zalezy od kryteridow typowych dla tych ostatnich: przyktadowo, ,nieformalnymi ekspertami”
na katolickich forach, na przyktad w dziedzinie prawa kanonicznego czy znajomosci Biblii
mogg by€ osoby niewierzgce lub innego wyznania (Kotodziejska, 2018).

Do podobnych wnioskéw prowadzg analizy aplikacji mobilnych, takich jak te do
czytania Biblii, samodzielnej modlitwy czy rachunku sumienia. Aplikacje stuzgce do lektury
Pisma Swietego z jednej strony wzmacniajg autorytet Biblii i angazujg wiernych w praktyki z
nig zwigzane, ale z drugiej umiejscawiajg te zindywidualizowane praktyki poza tradycyjnym,
instytucjonalnym kontekstem (Hutchings, 2017), przez co zmianom moze ulega¢ stosunek
wyznawcéw do instytucji.

Podsumowujgc, omowione badania nad przemianami instytucji religijnych wskazujg,
ze choC oddziatywanie Internetu i korzystania z mediéw cyfrowych na Ko$cioty ma zaréwno
pozytywne, jak i negatywne skutki, badacze zagadnienia zgadzajg sie w dwéch punktach: ze
przemiany te sg nieuniknione i postepujg (choC ich kierunek i tempo pozostajg kwestig
sporng), a takze, ze wraz z rozwojem mediatyzacji zwigzki miedzy instytucjami religijnymi a
siecig bedg sie zacieSniaC. Pokazata to z resztg pandemia COVID-19: na catym Swiecie w
czasie lockdownow i obostrzen, gdy uczestnictwo w naboZenstwach i spotkaniach byto
niemozliwe lub ograniczone, media cyfrowe okazaty sie niezwykle przydatnym narzedziem
do zachowania tgcznoSci miedzy wiernymi a organizacjami. Cho¢, jak pokazujg m.in. badania
PEW (2021), wiekszo$¢ wiernych w USA wyraza che¢ powrotu do fizycznej obecnoSci w
swoich koSciotach (co, jak mozna zaktadaé, podzielajg wspdtwyznawcy z Europy), nie sposéb
nie uzna¢ zjawisk obserwowanych w pandemii jako znaczgcych. ChoC nie nalezy spodziewa¢
sie rewolucji, warto zwrdci€C uwage, Ze obecnoSC w mediach cyfrowych w niektdrych
KoSciotach, jak np. w Prezbiterianskim w USA, wigzata sie z rewizjg niektérych kwestii
teologicznych - Prezbiterianie dopuscili na czas pandemii nie tylko uczestnictwo w zdalnych
naboZenstwach, ale takZze uznali waznoS$¢ Eucharystii ,przyjetej” w ten sposdb, tzn. podczas
ogladania nabozenstwa przez Internet (zob. Jones, 2020).

Przemiany religijnoSci, wiary, tozsamo$ci religijnej (w tym religia popularna, nowe formy
duchowosci)

Kolejnym waznym obszarem badawczym sg przemiany religijnoSci i tozsamos$ci religijnej. Jak
wspomniano powyzej, poczgtkowo badania tych kwestii koncentrowaty sie na ustaleniu cech
szczegdblnych religijnoSci i tozsamosci online, by nastepnie zwrdci€ sie ku szukaniu powigzan
i napie¢ miedzy poziomami online i offline. Obecnie badania odpowiadajg najczes$ciej na
pytanie, jak konstruowana jest tozsamoS¢ i wiara w sieci, jak przebiega ten proces i jakie sg
jego kluczowe elementy.

Mia Lévheim (2004, 2013) badata spoteczno$ci internetowe dedykowane miodziezy i
analizowata, jak w dyskusjach konstruowana jest toZzsamosc religijna. Zgodnie z ustaleniami
badaczki, Internet umozliwia swobodne kreowanie wtasnej tozsamosci religijnej, w tym
ekspresje tych niszowych czy patchworkowych, ktdre nie znajdujg akceptacji w tradycyjnych



wspolnotach. Blogi czy fora dyskusyjne pozwalajg mtodym ludziom na eksperymenty i
poszukiwania tozsamosci. W pewnych sytuacjach moze to prowadzi¢ to konfliktéw czy
réznego rodzaju znieksztatcen tej tozsamosci (Lovheim, 2013). Jednocze$nie, przestrzenie, o
ktérych mowa, mozna uznac€ za etyczne, umozliwiajgce wspdlne kreowanie i negocjowanie
wartosci, a takze wigczanie w nie wilasnych tozsamosci (Lovheim, 2011). Jednym z
kluczowych wnioskéw ptyngcych z tych badan jest natomiast to, Ze toZsamoscC religijna
online nie powstaje ,ex nihilo”, tylko ma umocowanie czy choCby punkt odniesienia poza
siecig. Nie mozna tych dwdch wymiaréw od siebie oddzieli¢, mozZna natomiast badad, jakie
aspekty tej tozsamosci ulegajg przemianie za sprawg aktywnosci w sieci. Heidi Campbell
proponuje, aby mowi¢ o tozsamoSciach ,,opowiadanych”, narracyjnych (storied identities)
(Campbell, 2012), to znaczy tworzonych w wielowymiarowych narracjach, na przyktad
poprzez blogi czy vlogi na YouTube.

Badania iloSciowe mogg wskazywaC, Ze tozsamosci narracyjne rzeczywiScie stajg sie
istotnym aspektem religijnej aktywnoSci w sieci: wedtug badan PEW z 2014 r, 20%
Amerykanow dzielito sie w sieci swojg wiarg (zaréwno np. na Twitterze, publikujgc blogi czy
vlogi, jak i w dyskusjach z innymi uzytkownikami), a 46% miato stycznosSc¢ z takim dzieleniem
sie w sieci (przez inne osoby). Katolicy byli mniej sktonni do ekspresji religijnosci online niz
Protestanci (39% vs 46%, zbiorczo dla trzech grup KoSciotéw protestanckich) (PEW, 2014).
Warto dodac€, Zze wieloSC narzedzi i form ekspresji moze prowadzi¢ do powstawania bardzo
zindywidualizowanych i zréznicowanych form tozsamosSci, réwniez wychodzgcych poza
tradycyjne formy.

Nalezy w tym miejscu zwrdciC uwage na te badania, ktére wskazujg, Ze nie nalezy
taczy¢ komunikacji w sieci wytgcznie ze swobodg ekspresji i niemal nieograniczonymi
mozliwoSciami konstruowania toZzsamosci religijnej — w niektdrych kontekstach, zwtaszcza
mediow spotecznoS$ciowych, ekspresja tejze moze wigzac sie z duzymi kosztami spotecznymi
czy wrecz ostracyzmem (Davidson i Farquhar, 2014). Wiara i jej ekspresja poddawane sg wiec
w takich przypadkach kontroli przez jednostki, ktére poprzez autocenzure czy manipulowanie
przekazem starajg sie nie doprowadzi¢ do negatywnych skutkéw ujawnienia tozsamosci,
takich jak niepewnosc, lek, czy odrzucenie.

Ciekawym nurtem badan nad cyfrowg religig w konteksScie przemian religijnoSci i
toZzsamosci sg analizy gier video i ich uczestnikow. Wiele z tych badan wskazuje, ze w
mediach cyfrowych komunikacja religijna, symbole i toZsamosci religijne mogg ujawniac sie
w niereligijnych kontekstach. Popularna gra ,World of Warcraft”, choC dzieje sie w
magicznym Swiecie zamieszkiwanym przez elfy, trolle i gobliny, mozZe byC przestrzenig
rozwijania religijnej refleksyjnosci (Schaap i Aupers, 2016), a takze konstruowania znaczen i
wartosci duchowych. Nawet jeZeli nie sg one powigzane z Zadng instytucjonalng religig, lub
stanowig ich eklektyczny patchwork, religijne konteksty gier video mogg wskazywa¢ nowe
kierunki ekspresji religijno$ci w zmediatyzowanym Swiecie.

Opisane wyZzej zagadnienia powigzaé mozna miedzy innymi z fenomenem religii
popularnej (Knoblauch, 2008), ktérej rozwdj, jak argumentuje Hubert Knoblauch, wigza¢
mozna wtasnie z popularyzacjg mediéw cyfrowych. Religia popularna oznacza zacieranie
granic miedzy komunikacjg religijng a niereligijng, miedzy publicznym a prywatnym,
poniewaz jej komunikacyjne i symboliczne formy sg wspdttworzone przez samych wiernych.
Prowadzi to do twdrczych modyfikacji religijnych znaczen, ktére nastepnie przekazywane sg
kolejnym uzytkownikom. Knoblauch w swojej koncepcji zwraca uwage na wazng kwestig,



jakg jest otwarty dostep do wiedzy religijnej: nie oznacza on rzecz jasna, Ze wszyscy
uzytkownicy korzystajg z tej wiedzy w taki sam sposdb, natomiast umozliwia on tatwiejsze i
szybsze poréwnanie zrédet. Cytowany wczeSniej B.S. Turner uznawat ten fakt za wyzwanie
dla autorytetow religijnych i zagrozenie dla spdjnoSci doktryny, ale Knoblauch wskazuje, ze
ma on wiele pozytywnych aspektéw, w tym potencjat zwiekszenia uczestnictwa wiernych i
zaangazowania religijnego (w tym poprzez wiedze€), nawet jeZeli nie mieSci sie ono w
dotychczasowych formach.

Warto w tym miejscu wspomnie¢ o badaniach nad nowymi ruchami religijnymi i
nowymi formami duchowosSci w sieci. Piotr Siuda (2010), jeden z pierwszych polskich
autorow badajgcych religie w sieci, zwraca uwage, Ze anonimizacja i otwarto$¢ komunikacji
internetowej mogg sprzyjaC budowaniu nowych, alternatywnych form duchowosci. Jak
pokazaty analizy ruchdw neopoganskich, eklektycznych, a takze new age (zob. Dawson i
Cowan, 2004), wiele z nich skupia wokot siebie aktywne spotecznoS$ci internetowe. Chociaz
cze$¢ z nich, jak np. ekumeniczny Church of Fools istniejacy przez niecaty rok (Jenkins, 2008),
istnieje wylgcznie w sieci, wiekszoS¢, na co zwracajg uwage badacze, traktuje sie€ jako
kolejny wymiar swojej dziatalnoSci, pozostajgc w tgcznosci z cztonkami/wyznawcami i
poszukujgc nowych.

Przemiany wspodlnot i wspdlnotowosSci: nowe formy uczestnictwa i praktyk.

Trzecim obszarem tematycznym sg przemiany szeroko rozumianej wspdlnotowosci i praktyk
religijnych w Internecie. Jest to kategoria bardzo szeroka, obejmujgca miedzy innymi rytuaty,
praktyki dewocyjne, a takze formy bycia razem nakierowane na realizacje potrzeb
wspolnotowych (np. poprzez udzielanie wsparcia, porad, etc.).

Badania nad praktykami religijnymi wykazaty, Ze — w zaleznosci od tradycji religijnej —
sie€ uznaC nalezy za przestrzen umozliwiajgcg realizacje rytuatdéw i praktyk zaréwno w
wymiarze indywidualnym, jak i w grupie. Rytuaty buddyjskie, takze te zwigzane z diasporg
tybetanska, przeniesione do sieci zyskujg nowe znaczenia (Helland, 2012; Helland, 2015;
Grieve, 2016; Travagnin, 2021). Wirtualne pielgrzymki wyznawcéw réznych chrze$cijanskich
denominacji adaptujg swoje formuty do mozliwoSci Srodowiska internetowego, ale mogg
by¢, tak jak tradycyjne pielgrzymki w formie osobistej, fizycznej aktywnosSci, zrédtem
religijnych przezy€ i rozwoju duchowego (Marciniak, 2008; MacDonald, 2019). Réwniez dla
wyznawcow Islamu sie€ staje sie przestrzenig (poza wspomnianymi wczeSniej fatwami),
gdzie mozliwa jest realizacja rytuatdéw i osobistych praktyk, jak np. modlitwa czy post (Bunt,
2009).

Ciekawym watkiem sg analizy Zatoby i praktyk zwigzanych ze wspominaniem
zmartych w sieci. Anna Kubiak (2010) wskazuje, Ze praktyki te realizowane sg coraz czeSciej
internetowo, bedgc kolejng przestrzenig, umozliwiajgcg wspominanie bliskich zmartych,
ekspresje zatoby, ale takze fgczenie sie z innymi osobami przezywajgcymi strate. Aktywnos$¢
ta nie musi mieC Scisle religijnego charakteru, moze natomiast tgczy¢ elementy religijne
(modlitwa za zmartych) ze Swieckimi (umieszczanie zdje¢ zmartego na dedykowanej stronie
na portalu spotecznoSciowym).

Badania nad rytuatami w sieci wskazujg, Ze niezaleznie od tradycji religijnej, ktérej
dotyczg, zwykle faczg bardzo zindywidualizowane, osobiste formy uczestnictwa i
przezywania z potrzebg wspolnotowosSci. Analizy nie pozwalajg na jednoznaczne wskazanie
(podobnie jak w przypadku uprzednio omawianych zagadnien) kierunku oddziatywania



korzystania z medidow cyfrowych na forme czy tresSC rytuatéw religijnych. Z pewnosScig nie
mozna wnioskowaC, jakoby rytualy w formie tradycyjnej stracity na waznoS$ci poprzez
istnienie alternatyw cyfrowych: zaleznie od potrzeb, przestrzenie online i offline mogg je
realizowa¢ w rownym stopniu. Co wiecej, fizyczne miejsca i przestrzeh rowniez mogg stawacé
sie w sieci przestrzeniami hybrydowymi, tgczgcymi wymiar fizyczny z cyfrowym.
Przyktadowo, jezeli pielgrzymi zaznaczajg trase swojej wedréwki na mapie online,
umieszczajg zdjecia odwiedzanych Swigtyn i miejsc kultu w mediach spotecznoSciowych, czy
publikujg vlogi z pielgrzymki na YouTube, fizyczne przestrzenie stajg sie
hiper-zmediatyzowane (Evolvi, 2018), funkcjonujgce jednocze$nie w wymiarze cyfrowym,
umozliwiajgc zarazem tym osobom, ktére nie mogg same braC udziatu w pielgrzymce,
uczestnictwo w takiej formie praktyki, w przestrzeni internetowej. Oren Golan i Michele
Martini (2018) w badaniach webmasteréw stron religijnych wykazali, Ze rytuaty i pielgrzymki
online, zwilaszcza te, ktére transmitowane sg w sieci na Zywo, w szczegdlny sposdb
zmniejszajg dystans miedzy fizycznymi przestrzeniami a wiernymi. Co wi€cej, warto
zaznaczy€, Ze dla osdb, ktére biorg udziat w tych praktykach religijnych w formie tradycyjnej,
wymiar online umozliwia zachowanie tgcznosSci z tym do$wiadczeniem religijnym i/lub
wspolnotowym: mozliwo$¢ odtworzenia nagrania z fragmentu pielgrzymki czy obejrzenia
zdje¢ z uroczystoSci religijnej mogg zmienial nie tylko forme przezywania tychze, ale
rowniez ich umiejscowienie w czasie. Zachowanie witadciwie nieustannego dostepu do
zarchiwizowanych wspomnien moze oddziatywaé na to, jak czas ksztattuje doSwiadczenie
religijne jednostek.

Na gruncie polskim badan praktyk i rytuatéw online prowadzono niewiele. Warto
natomiast doda¢, Ze w trzech edycjach badania CBOS , Korzystanie z religijnych stron i portali
Internetowych” (2014-2016) kwestia ta byla poruszana, cho¢ w bardzo ograniczonym
zakresie. Ze wszystkich edycji badania wynika, ze istnieje pozytywna korelacja miedzy
poziomem zaangaZowania religijnego i praktykowania a korzystaniem z religijnych portali: to
osoby deklarujgce gtebokg religijnoSC i regularne uczestnictwo w nabozenstwach
najchetniej podejmowaty takg aktywnoScC. Ciekawe jest natomiast, Ze osoby niewierzgce
czesciej niz stabo wierzgce podejmowaty takg aktywnoSC. Badania CBOS wykazywalty, Ze
zainteresowani korzystaniem z religijnych stron sg przede wszystkim osoby z kohort 25-34 i
45-54 — ws$rdd najstarszych to zainteresowanie byto niewielkie, ale nie badano o0sdb
mitodszych niz 18 lat. Co istotne, respondenci poszukiwali zwykle informacji o wtasnym
KoSciele i wydarzeniach w lokalnej diecezji czy parafii: korzystanie z sieci petnito wiec przede
wszystkim funkcje informacyjne, cho¢ potencjalnie wspierajgce pewne formy praktyk offline.
Lektura Biblii czy rozwazan duchowych réwniez byta jednym z deklarowanych powodoéw
odwiedzania religijnych portali, ale duzo rzadziej niz poszukiwanie informacji. Inne formy
praktyk deklarowane byly sporadycznie. OczywiScie nalezy zwréci¢ uwage, Ze od roku 2016
— zwlaszcza po doSwiadczeniu pandemii z 2020 — wiele mogto sie w tej materii zmienic,
jednak na podstawie dostepnych danych stwierdzi€C mozna, Ze polscy wierni niezbyt chetnie
realizujg w sieci swoje potrzeby praktykowania czy uczestnictwa we wspdlnotach.

Uczestnictwo w rytuatach i praktykach, a takze odniesienia do religijnych autorytetow
i tozsamoSci wigzg sie ze wspdlnotami i poczuciem wspolnotowosci. Szereg badan nad
przemianami wspolnot religijnych w sieci wykazato, Ze funkcjonujg one w ,wielowymiarowej
rzeczywistoSci” (Campbell, 2010), to znaczy majg swoje zrédfa lub wymiary zaréwno online,
jak i offline, SciSle ze sobg pofgczone. Wspdlnoty religijne online petnig funkcje
usieciowionych zbiorowosSci (por. Diez Bosch, Mico i Carbonell, 2015), ktérych cztonkowie
funkcjonujg rownolegle w wielu kontekstach, i ktére stuzg realizacji rozmaitych celéw



duchowych i spoteczno$ciowych. Przyktadowo, gdy podczas dyskusji w sieci cztonkowie
spoteczno$ci dowiedzieli sie o chorobie jednej z uczestniczek, zorganizowali szereg dziatah
pomocowych offline i kontaktowali si€ z nig, udzielajgc wsparcia za poSrednictwem telefonu
i podczas osobistych wizyt w domu i szpitalu. Analizy wykazujg, Ze choC nie jest to regutg
(np. uczestnicy katolickiej grupy na Facebooku mogg mieszkaC w réznych czeSciach kraju i
poza nim), wspolnoty online rzeczywiScie stuzg realizacji rozmaitych potrzeb i czesto mogg
integrowaC jednostki o bardzo réznych Swiatopoglgdach. Badania Kotodziejskiej (2018)
wykazaly, Ze na katolickich forach internetowych w Polsce konstruowane sg wspdlnoty
oparte na wiedzy: nie stanowig one wspdlnot religijnych w Scistym tego stowa znaczeniu,
gdyZ ich uczestnikami sg osoby réznych wyznah oraz niewierzgce. To, co je spaja, to
niekoniecznie podzielana wiara, ale cheC dzielenia sie wiedzg na temat religii niezaleZnie od
Swiatopoglgdu. Réwniez Radostaw Sierocki, analizujgc uczestnikéw religijnych dyskusji na
Facebooku (2018) wskazat, Ze ogromne znaczenie w formowaniu proceséw wspdlnotowych
ma mozliwo$¢ ekspresji znaczeh i wartosci. Badacze ci wskazujg, Ze poprzez korzystanie z
internetu zmienia sie funkcja wspdlnot religijnych: nie stuzg one zastgpieniu czy ostabieniu
tych istniejgcych poza siecig (choC¢ dla niektérych uzytkownikéw mogg byC takg
alternatywq), ale umozliwiajg takg komunikacje religijng i o religii, ktora z réznych przyczyn
nie moze by¢ realizowana w innych kontekstach. Przyktadowo, na katolickich forach
analizowanych przez Kotodziejskg, czesSC uzytkownikéw deklarowata wprost, ze dzieki
dyskusjom znaczgco poszerzyta swojg wiedze na temat katolicyzmu, co byto niemozliwe do
zrealizowania poza siecig. Dla innych mozliwo$¢ uzyskania porady czy wsparcia na forum
byta fatwiejsza niz zasiegniecie pomocy w lokalnej parafii.

Pespektywy rozwoju

Wraz z popularyzacjg i rozwojem sztucznej inteligencji, nalezy spodziewac sie, Ze badania
religii cyfrowej coraz szerzej bedg poruszal kwestie relacji miedzy Al a religig. Obecnie
obserwujemy poczgtki wykorzystania np. robotéw w uroczystoSciach religijnych (kilka
Swigtyn buddyjskich w Japonii ma np. ustuge ceremonii pogrzebowych prowadzonych przez
roboty), ale z racji ograniczonej roli, badania temu poSwiecone nie sg jeszcze popularne.
Warto natomiast zwrdci€C uwage, Ze tak jak pozostali badacze medidéw i mediatyzacji, ktdrzy
zwracajg sie ku takim zagadnieniom jak datafikacja, inwigilacja, czy uzycie algorytmoéw i ich
spofeczne skutki, badacze religii cyfrowej sg Swiadomi mozliwego oddziatywania tych
aspektdw na instytucje czy wspodlnoty religijne. Badania nad sztuczng inteligencjg i religig
pozwolg na wzmocnienie interdyscyplinarnych analiz transhumanizmu, posthumanizmu i
religii cyfrowej. Spodziewac sie nalezy, Ze takie analizy pogtebig refleksje na temat znaczenia
samej religii, a takze wspdlnoty religijnej, autorytetu, czy roli instytucji religijnych.



CZESC IV: Sugestie zagadnien do segmentacji spoteczefstwa polskiego (K. Koseta i M.

Kotodziejska)
Perspektywa rozumienia religii

Religia — poziom instytucjonalnych praktyk i
ich tresci/znaczenia

Religijno$¢ — poziom jednostkowy, tj.
przyswojenia instytucjonalnie okreslonych
praktyk przez osoby (to retrieve personally,
appropriation)

Def. Religia jest zbiorem

praktyk bazujgcych na zatoZeniu o istnieniu
nadludzkich mocy, osobowych lub
nieosobowych, tj. wptywajacych na zycie
jednostkowe, grupowe i nature, lecz
pozostajgcych poza ludzkg kontrolg;
(przestanka religijna)

praktyk stanowigcych zestaw kulturowo
wyznaczonych dziatah; (wymdg spoteczny)

praktyk bedgcych Srodkami nawigzania
kontaktu/uzyskania dostepu do tych mocy;
(racja instrumentalna)

praktyk napedzanych pragnieniem
osiggniecia zbawienia. (motywacja)

Def. ReligijnoS¢ jest subiektywnym
odczytaniem, uprywatnieniem,
przyswojeniem, przywtaszczeniem, adopcjg
i interpretacjg (appropriation) religii. Nie
ma religijnych praktyk bez adopcji ich form i
tresci przez osobe.

Praktyki religijne dzielimy na:

1. Interwencyijne; cel —
nawigzaC/podtrzymac stosunki (praktyki

kalendarzowe, etapdw zyciowych,
zmienne/dorazne, wirtuozerskie)
przyktady: modlitwy, Spiewy, gesty,
recytacje, ofiary, Sluby, uroki, wrézby...
Obocznym skutkiem tych praktyk jest
samo-umochienie (self-empowerment).
Dyskursywne; cel — uczynic religie
zrozumialg (fides quaerens intellectum
wiara poszukujgca zrozumienia i intellectus
quaerens fidem); sg tu komunikaty
dotyczgce natury, statusu, dostepnosci i
woli nadludzkich mocy, takze techniki
samo-umocnienia (self-empowerment).
Praktyki dyskursywne przekazujg i
modyfikujg wiedze dotyczgcg praktyk
interwencjonistycznych (okreslajg praktyki
interwencjonistyczne i si€ do nich
dopasowujg). Przyktad: udziat w
rekolekcjach, pobozne lektury...

ReligijnoS¢ czyli subiektywne odczytanie,
uprywatnienie, przyswojenie,
przywtaszczenie, adopcja i interpretacja
(appropriation) religii moze by¢ tak
osobliwa, ze nie jest praktykami jednej
religii.

OceniC relacje religii i religijno$ci mozna
dzieki poznaniu, jakie sg u oséb praktyki

*= interwencyjne,
= dyskursywne i
» regulujgce zachowania.

ReligijnoS¢ ogladamy na wymiarach:

= ortodoksji — heterodoksji praktyk (tresS¢
praktyk)

* intensywnosci praktyk (sity postaw).




2. Regulujgce zachowania; cel — okreslic, Ortodoksje/heterodoksje wyznacza religijna
€O mozZna i czego nie mozna robic, jesli tradycja rozumiana trojako; jako
sie mySli o zbawieniu; te praktyki
przemieniajg ludzkie dziatania ze
wzgledu na wole nadludzkich mocy.
Przyktady: penitencjaty, rachunki
sumienia, przykazania dekalogu,
didache, wiasciwego postepowania ....
Przy odpowiedniej intensywno$ci sg
komunikowaniem z mocami i technikami
samo-umacniania.

Wedtug tych samych linii przebiega podziat

na funkcje/wiladze kaptanska, prorockg i

krélewska/patriarchy w religijnej

wspodlnocie.

1. kategoria teologiczna wskazujgca
ciggtos¢ symboli, wyznaczajgca, jakie
tresci i symbole sg juz na zewngtrz
(diachronia na patrzgca zewnatrz);

2. kluczowe symbole i auto-klasyfikacje
religijnych praktyk, wg. kryterium nasze
— nie nasze (synchronia);

3. kategoria empiryczna/historyczna
wskazujgca praktyki i znaczenia/tresci,
ktdre jak dotgd zawsze byly
wykonywane i rozumiane w jednolity
sposob (diachronia patrzgca do
wewnatrz).

Wedtug tych samych linii przebiega podziat
na wspolnote wiary ...:

= ecclesia orans et adorans tutaj modlitwa
i kult,

» ecclesia ratiocinans tutaj tropienie
znaczenia religijnej prawdy,

» ecclesia laborans tutaj przezwyci€zanie

krzywdy i niesprawiedliwoSci w Swiecie.

Conditio humana, w tym pragnienie "petni Pytanie: jakie nadzieje ludzie wigzg ze
zycia, sensu i mitosci" sktaniajg ludzi do swym przysztym losem (gdzie i jaki widzg
nawigzywania w religiach zbawienia dobrostan eudaiuovia) oraz

stosunku (intercourse) z nadludzkimi

mocami w celu (NKZ): jakie dziedziny swojego zycia ksztattujg ze

wzgledu na stosunek (relacje, wiez) do
= unikania nieszcze$¢ nadludzkich mocy?

" przezwycigzania kryzysow = Sztuka: film, teatr, muzyka, literatura,

* zapewniania zbawienia plastyka — NIE?

= Gospodarka — NIE?

» Polityka w sensie osigganie wspdlnego
dobra — NIE?

= Sex, matzenstwo, rodzina — wypychanie

= Ciato/cielesnoS¢, zycie/SmierC —
wypychanie

* Edukacja - wypychanie




Perspektywa Internetu

Poprzez ,aktywnoS¢ religijng” rozumiemy tutaj ogoét praktyk (modlitwa, uczestnictwo w
nabozenhstwach, lektura Biblii, etc.), ale tez wszystko to, co sami badani uwazajg za zwigzane
z ich zyciem religijnym/duchowym.

Gléwne osie zainspirowane istniejgcymi badaniami:

1. Hoover, Clark i Rainie, 2004 — badania tzw. Online faithful, jedne z pierwszych na ten
temat. Wyniki tych badan w USA wskazywaty, Ze osoby korzystajgce z sieci dla celéw
religijnych sg ,wyjsciowo” bardziej religijne niz osoby niekorzystajgce. Im mniej kto$
byt religijny i im rzadziej uczeszczat na nabozenstwa, tym mniej korzystat z sieci dla
celéw religijnych. Ponadto, badania te wykazaty, Ze tzw. Online faithful korzystajg z
sieci przede wszystkim w celach informacyjnych, pozostajgc w obszarze wtasnego
wyznania/denominacji. Rzadko internet stuzy im do poszerzania wiedzy o innych
religiach czy poznawaniu innych punktéw widzenia. W propozycji zagadnieh ponizej
odniesieniem do tych badan jest o$ 1. Wedtug badan z 2004, Katolicy w USA rzadziej
niz Protestanci czy Zydzi poszukiwali w sieci informacji o swoim wyznaniu lub o
innych wyznaniach, ale wyznanie jako takie nie determinowato podejmowania
religijnej aktywno$ci w sieci samo w sobie. Czynnikiem réZnicujgcym byta gteboko$¢

zaangazowania religijnego i czestoS¢ uczestnictwa w nabozehstwach — co
potwierdzity tez podzZniejsze analizy. Warto tez uwzgledni¢ to w badaniu
segmentacyjnym.

2. Badania CBOS o korzystaniu z religijnych stron (2014, 2015, 2016) czeSciowo
potwierdzajg wyniki Hoovera, Clark i Rainiego. Wykazaty one, Ze w$rdd Polakéw tylko
w zbiorowos$ci deklarujgcych sie jako osoby gteboko religijne i uczeszczajgce na
nabozenstwa kilka razy w tygodniu wiekszoS¢ korzystata z sieci dla celdw religijnych.
W zbiorowoSci 0séb deklarujgcych sie jako religijne, uczeszczajgcych na msze 1x tyg
lub rzadziej, wiekszoS¢ nie korzystata. Ciekawe jest natomiast, Ze osoby niewierzgce
czesciej niz stabo wierzgce podejmowaty takg aktywnosSC. Do tego zagadnienia
odnosi sie¢ 0§ 1. W badaniach pytano tez o rodzaj odwiedzanych stron: czesto
wskazywano wyszukiwanie konkretnych haset w wyszukiwarce, a takze strony
KoSciota i lokalnej parafii, a takze medidéw katolickich (np. Wiara.pl, deon.pl,
radiomaryja.pl). Badania wykazaty, Ze Polacy réwniez podejmujg w sieci aktywnosci,
ktére mozna uznac€ za skoncentrowane na zdobywaniu informacji o wtasnym Kosciele
i wyznaniu. Respondenci rzadko wykazywali zainteresowanie komunikacjg z innymi
(np. poprzez udziat w forach), albo zdobywaniem wiedzy o innych wyznaniach.
Skupienie na wymiarze informacyjnym i hierarchicznym przekazie informacji
(nadawca->odbiorca) jest warte zbadania w badaniu segmentacji — stgd o$ 2. Badania
CBOS wykazywaty, Ze zainteresowani korzystaniem z religijnych stron sg przede
wszystkim osoby z kohort 25-34 i 45-54 — w$rdd najstarszych to zainteresowanie byto
niewielkie, nie badano oséb mitodszych niz 18 lat. Uzytkownikami religijnych
serwisdw byly przede wszystkim osoby z wyksztatlceniem wyzszym. W 2014 r.
najwiecej uzytkownikéw mieszkato na wsi, ale kolejne dwie tury badania juz tego nie
wykazaty. Analiza tej kwestii w niniejszym badaniu mogtaby wiec rzuci¢ nowe Swiatto
na wymiary demograficzne i zwigzane z miejscem zamieszkania w kontek$cie
korzystania z sieci dla celéw religijnych.



3. Badania CBOS nie uwzgledniaty stosunku do instytucji KoSciota wyrazanego poprzez
aktywnos$¢ w sieci. Wydaje sie, Ze jest to temat warty zbadania chociazby ze wzgledu
na wydarzenia zwigzane ze Strajkiem Kobiet i konfrontacjg z przedstawicielami
KoSciofa, filmami Sekielskich, a z drugiej strony ze wzgledu na pandemie. O$ 3 bedzie
wobec tego eksplorowaC ten temat wiasnie z perspektywy korzystania z sieci.
Ciekawe bedzie tutaj analizowanie odpowiedzi w zalezno$ci od miejsca zamieszkania
i wyksztatcenia, a takze wieku. O KoSciele w czasach pandemii wspomina Rocznik
ISKK (2020), warto bedzie wiec uwzglednic ten kontekst w segmentacji.

4. Internet, zwlaszcza media spotecznosSciowe, staly sie przestrzenig ekspres;ji
religijnosci i duchowosci. Wedtug badan PEW z 2014 r., 20% Amerykandw dzielito sie
w sieci swojg wiarg (zaréwno np. na Twitterze, publikujgc blogi czy vlogi, jak i w
dyskusjach z innymi uzytkownikami), a 46% miato stycznosScC z takim dzieleniem sie w
sieci (przez inne osoby). Katolicy byli mniej sklonni do ekspresji religijnosci online niz
Protestanci (39% vs 46%, zbiorczo dla trzech grup KoSciotdw protestanckich). Osoby
najczeSciej uczestniczgce w nabozenstwach byty tez najbardziej sktonne do takiej
aktywnoSci. Podobnej kwestii w Polsce nie badano iloSciowo (choC ekspresjg
religijnoSci zajmowali sie¢ m.in. Zduniak, 2016, Sierocki, 2018 i Kotodziejska, 2018
wskazujgc na rézne formy tej ekspresji przez wiernych KoSciota katolickiego w sieci,
réowniez w kontekScie przemian autorytetu religijnego i wymiaréw zaangazowania
religijnego, a takze nowych form duchowo$ci) — dlatego warto uwzgledni¢ o$ 2 i 3.

5. Jezeli chodzi o obecno$S¢ instytucjonalnego KoSciota w sieci, wg. Rocznika
Statystycznego ISKK (2020), w 2019 r. wlasng strone internetowg posiadato 62,6 proc.
Parafii, a 31,1 proc. nie posiadato strony internetowej. W 2019 r. 24,5 proc. parafii
katolickich posiadato wiasny profil w mediach spotecznoSciowych (o 8 punktu
procentowego wie€cej niz w 2016 r.). Podstawowy przeglad rodzajéw katolickich
medidw cyfrowych jest takze na stronie Ideoforce (2020). Dane te stanowig kontekst
dla osi 3- wskazujg, jak faktycznie wyglgda obecnoSC Kosciota instytucjonalnego w
sieci, co ciekawie bedzie poréwnal z postrzegang obecnoscig tegoz i jej oceng.
Bedzie to innowacyjny wymiar badan nad korzystaniem z sieci dla celéw religijnych w
Polsce.

Gléwne osie/segmenty

1. Korzystajacy z sieci dla celow religijnych/niekorzystajacy (+ czy pandemia co$
zmienifa w tym zakresie) [do powigzania z deklaracjami religijnoSci w ogéle]
Propozycja pytan:

1.1.  Czy w ramach swojej aktywnosci religijnej korzystasz z internetu?

1.1.1. Jesli tak, w jaki sposéb? (np. szukam informacji o moim KoSciele, oglgdam
transmisje online z mszy, modle sie¢ razem ze wspdtwyznawcami online,
ogladam rekolekcje na YT, etc.) Podaj przyktady 3-5 serwiséw/aplikacji/stron, z
ktorych korzystasz najczeSciej. [kafeteria dla ksiezy + oséb konsekrowanych
musi uwzgledniaé tez kwestie ewangelizacyjne, np. kontaktuje sie z wiernymi
z parafii, nagrywam rekolekcje online]

1.1.1.1. lle czasu Srednio w tygodniu poswiecasz na takg aktywnoS¢? [podziat
na uzytkownikéw regularnych, okazjonalnych]

1.1.2. JeSli nie, dlaczego? (np. nie korzystam z internetu w domu w ogdle, nie
interesuje mnie to, nie traktuje tych aktywno$ci online jako religijne, uwazam,



Ze internet to nie miejsce na aktywnosS¢ religijng, nie mam czasu, wole
kontakt twarzg w twarz, etc.)

1.2. Czy podczas pandemii zmienit sie Twoj sposdb korzystania z sieci dla celdéw
religijnych? (korzystam wiecej/mniej/tyle samo, zmienit sie rodzaj tych
aktywnosci)

1.3. Czy pandemia zmienita Twodj stosunek do korzystania z sieci dla celow
religijnych? (tak, na bardziej pozytywny/negatywny, nie).

2. Prywatne vs publiczne przezywanie religijnosci (odnosi sie¢ do pytan 1.1.1. i
1.1.2.) + nacisk na emocjonalny/nacisk na intelektualny wymiar religijnosci

2.1. Ad.1.1.1. Dlaczego wybierasz ten rodzaj aktywnosci? (np. szukam informacji z
zycia KoSciota, pogtebiam wiedze religijng, szukam informacji o innych
wyznaniach, dyskutuje z innymi o wierze, dyskutuje na tematy Swiatopoglgdowe
+ dotyczgce moralnoSci i etyki, chce poznaC inne punkty widzenia, chce méc
wyrazaC krytyczne opinie o KosSciele /nauczaniu Ko$ciota, etc.) [kafeteria dla
ksiezy + 0s6b konsekrowanych musi uwzglednial tez kwestie ewangelizacyjne,
np. kontaktuje sie z wiernymi z parafii]

2.2. Ad 1.1.2. Czy sg jakie$ formy aktywnoSci religijnej online, ktére mogtyby Cie
zainteresowac? Jesli tak, jakie?

3. Typy religijnoSci + postawy wobec instytucji KoSciota: Religijno$¢ kosScielna /
»reformatorzy” / obojetno$¢ wobec instytucji KoSciota / nieche¢ do instytucji
KosSciota/ antyklerykalizm

3.1. Jak oceniasz obecno$¢  KoSciota instytucjonalnego w  sieci?
(pozytywnie/neutralnie/negatywnie, np. KosSciét jest obecny w sieci, oferta jest
zréznicowana i dostosowana do réznych grup odbiorcéw, KosScidt jest zbyt stabo
widoczny w sieci, oferta jest nieciekawa, KoScidt jest za bardzo aktywny w sieci,
powinien skupiC sie na aktywnoSciach offline, KoSciét jest za bardzo aktywny w
sieci, jest zbyt dominujgcy, etc.).

3.2. Czy Twoim zdaniem obecno$¢ KoSciota w sieci jest potrzebna? Tak/nie +
dlaczego?

3.3.  Czy obecno$¢ KoSciota w sieci zmienia co$ w kontaktach z wiernymi? Tak, nie
+ jak to oceniasz? (np. nie, nie zmienia, bo instytucja jest bardzo hierarchiczna i
konserwatywna; tak, zmienia, KosSciét staje sie bardziej otwarty na dialog z
wiernymi; tak, Kosciét odchodzi od swojego nauczania idgc ,,z duchem czaséw” +
oceny).



CZESC V: Przeglad wiedzy na temat ksiezy i oséb konsekrowanych (M. Jewdkimow)
Ogodlne informacje

W 2019 roku w Polsce byto 17189 zakonnic w zakon czynnych (nie klauzurowych), Zyjgcych w
2113 wspdlnotach. Liczba siéstr w Polsce wcigz spada, co wpisuje sie w tendencje
europejskie i globalne. Z kolei, ksiezy zakonnych w 2019 roku byto w Polsce 8919, a braci —
1217*. O ile liczba ksiezy zakonnych ro$nie, co zjawiskiem wyjgtkowym w Europie, o tyle
braci spada, co jest zjawiskiem typowym dla naszego kontynentu,

Nalezy jednak podkreSli¢, Zze trend wzrostowy w przypadku instytutéw meskich to efekt
ustalenia punktu odniesienia w latach 70. XX wieku, co ukazuje specyfike Polski na tle innych
krajow europejskich, ale nie ukazuje najnowszych trendéw spadkowych, ktére stajg sie
wyrazne, jeSli spojrzy sie na zjawisko z perspektywy powotan (ktére spadajg). Instytutu
meskie i Zenskie prowadzg szereg dziatan spotecznych i kulturalnych.

Hipotezy ttumaczgce spadki:

o Hipoteza pierwsza przyczyne spadku powofan lokuje w nieumieje:cnos:ci
odpowiedzi ze strony hierarchii koscielnej na zmieniajace sie, postawy i
potrzeby mtodych katolikow,

o Druga hipoteza podkresla znaczenie przemian spotecznych, ktore
sekularyzujac spofeczenstwa, obnizaja, atrakcyjnosé Zycia zakonnego wsrod
mtodych katoliczek, a jednoczesnie tworza, im wiele mozliwosci Zyciowych, co
zachodzi zwtaszcza w krajach rozwinietych ekonomicznie,

o Trzecia hipoteza jako przyczyne, spadku wskazuje Sobor Watykanski I, ktéry —
w interpretacji niektorych autordw — spowodowat obnizenie wyjatkowej
Wartosci Zycia zakonnego w pordwnaniu do powotania osob swieckich,

W odniesieniu do Polski wskazuje sie, ze spadki wynikajg z:
o Popularyzacje w mediach styldw zycia odmiennych od zakonnego,
o Wozrost liczby instytucji umozliwiajgcych realizacje zawodowg kobiet,
o Propagowany spotecznie model kobiety i brak wychowania do powotania,

Przyczyne spadku mozna tez widzie€C w rozwoju nowych ruchéw religijnych, ktére
oferujg nowg duchowosc¢ i , konkurujg” o cztonkéw z zakonami,
a. Badania z lat 60. wskazywaty na trudng sytuacje braci we wspdlnotach,
b. Badania z lat 70. Wskazywaty na staby kontakt sidstr ze Swiatem spotecznym
poza klasztorem, co obecnie si€ zmienia:
c. W latach 70. codziennie radia stuchato tylko 5,7% zakonnic, ogladato telewizje,
— 3,6%, a czytato gazety — 6,1%, z kolei czasem: radio — 49,4%, telewizja —
58,2%, gazety — 60,9%,
d. Zdaniem innej badaczki, zakonnice w Polsce nie tyle podwazajg dominujgacy
model kobiecosci, ile przyjmujg alternatywny, oparty na zaslubinach z
Jezusemi czystos'ci,

* http://www.iskk.pl/badania/roczniki-statystyczne/328-annuarium-statisticum-ecclesiae-dane-2019



e. Niemal wszystkie osoby konsekrowane traktujg czystoSC jako mozliwos¢
pogtebienia swojego Zycia duchowego oraz okazje do rozwoju osobistego.
JednoczeSnie przezywanie czystosci dla zdecydowanej wigekszoSci stanowi
ofiare,

f. Zdecydowanie wiecej kobiet niz mezczyzn jest w petni zadowolonych z bycia
osobg konsekrowang,

g. Badani mezczyzni i kobiety w wiekszo$ci uwazajg, ze wspotczesna kultura
(problematyzowana tu jako: Internet, telewizja oraz Swiat poza klauzurg) jest
zagrozeniem dla przezywania seksualnoSci,

h. Badani kobiety i mezczyZni sg zadowoleni z Zycia wspdlnotowego swojej
wspolnoty.

Wyniki badanh nad zakonami

Instytutu meskie i zeAskie prowadzg szereg dziatah spotecznych i kulturalnych. W 2010 roku
zakony meskie prowadzity w sumie 183 instytucji edukacyjnych (takich jak szkoty, przedszkola,
poradnie psychologiczno-pedagogiczne czy internaty), 173 instytucji charytatywnych
(swietlice, poradnie psychologiczno-pedagogiczne itp.), 1848 instytucji formacji i
specjalistycznych (takich jak grupy neokatechumenalne czy domy rekolekcyjne) oraz 1102
mstytuqe wydawnicze, medialne i kulturalne (takie jak portale i strony internetowe,
rozgtosnie radiowe, muzea czy czasopisma religijne). Inne aktywnosci spoteczne zakonnikow
to prowadzenie katechezy, praca w szkolnictwie wyzszym (w 2010 roku 304 zakonnikow
zatrudnionych byto na uczelniach wyzszych poza seminariami — w pordwnaniu z 10 razy
mniejsza, liczba, zakonnic) (Lange 2014).

Siostry zakonne sa, katechetkami (okoto 2000 siostr), zajmuja, sie, wychowaniem i
nauczaniem jako nauczycielki czy dyrektorki (okoto 2500 siostr) czy pracuja, w instytucjach
zwiazanych z opieka, zdrowotna, np. jako pielegniarki (okoto 1200 siostr). W obszarach pracy
zawodowej zaistnial wzrost w porownaniu do okresu PRL. Zakony Zenskie w 2016 roku
prowadzitly m.in. okoto 500 szkot i przed- szkoli, okoto 60 burs, internatow i domow dla
studentek, okoto 210 domow opieki dla dzieci i dorostych, jeden szpital, kilka przychodni i

hospicjow, szesé wydaw- nictw, okoto 500 portali internetowych13. Po 1989 roku nastapit
rozwdj dziatalnosci apostolskiej w szkolnictwie, wychowaniu, stuzbie zdrowia i pomocy
charytatyw- nej, a wiec w obszarach, w ktdrych dziatalnosé w okresie PRL byta zdecydowanie
ograniczona. Np. w latach 1989-2007 liczba przedszkoli wzrosta o 130, szkot pod- stawowych
—-017, szkot ponadpodstawowych — o 42, burs, internatow i domow akademickich — o 55,
liczba domow dziecka — o ponad potowe, domow pomocy spotecznej — o 46, siostry zatozyly
takze przytulisko dla bezdomnych i schronisko dla kobiet z dziecmi, a takze trzy hospicja.
Siostry rozwinely tez nowe dziatania zwiazane z pomoca, osobom starszym, samotnym,
rodzinom wielodzietnym oraz dzieciom i mfodziezy z rodzin ubogich. Otwarto ponadto ,,okno
Zycia” (Olech 2008).

Problem spadku powofahh zakonnych w skali globalnej doczekat sie kilku hipotez.
Roger Finke i Rodney Stark (2000) dokonali przegladu i weryfikacji trzech gtdwnych hipotez
ttumaczacych ten spadek. Hipoteza pierwsza przyczyne, spadku powofan lokuje w
nieumieje‘tnos'ci odpowiedzi ze strony hierarchii koscielnej na zmieniajace sie, postawy i
potrzeby mitodych katolikow. Miodzi katolicy nie sa, w stanie sprostac tradycyjnemu



poswieceniu zwiazanemu z zZyciem ksiedza czy zakonnika, w tym celibatowi i postuszenstwu
wobec przetozonych. Jednoczesnie oczekuja liberalnych reform, ktore nie sa wprowadzane.

Druga hipoteza podkreéla znaczenie przemian spotecznych, ktore sekularyzujac
spoteczenstwa, obnizaja, atrakcyjnosé Zycia zakonnego wsrod miodych katoliczek, a
jednoczesnie tworza, im wiele mozliwosci Zyciowych, co zachodzi zwlaszcza w krajach
rozwinietych ekonomicznie (Ebaugh 1993). W historycznej perpektywie w wieku XIX i na
poczatku XX katoliczki miaty szanse na piastowanie wyZzszych stanowisk gtOwnie w
instytucjach prowadzonych przez zakony Zenskie: szkotach, sierocincach, szpitalach czy innych
przedsiewzieciach charytatywnych. Zakony Zenskie dawaly wiec kobietom mozliwosé rozwoju
zawodowego i edukacyjnego, ograniczonego w sferze swieckiej. Innymi stowy, wskazuje sie,
tu, zZe czynnikiem przyciagajacym kobiety do zakonow Zenskich poza powofaniem byta
mozliwosé rozwoju zawodowego i edukacyjnego. Tym samym zwiekszenie sie, mozliwosci
rozwoju kariery zawodowej poza zakonami przyczynito sie do spadku powotan — kobiety
uzyskaly inne, pozazakonne sciezki rozwoju. Badania Ebaugh, Lorence i Chafetz (1996)
dotyczace 50 krajdw pokazaty, Ze spadek liczby zakonnic jest silnie zwiazany z poziomem
zatrudnienia kobiet w grupie menadzerow i profeSJonallstow oraz ze wzrostem poziomu ich
wyksztatcenia. Im wyzsze wskazniki w obu wymiarach, tym wiekszy spadek powo’fan
zakonnych wsrod katoliczek. Jednak weryfikacja analizy Ebaugh, Chafetz i Lorence
przeprowadzona przez Finke’a i Starka prowadzi do wniosku, ze faktycznym czynnikiem
negatywnie skorelowanym z liczba zakonnic Jest wytgcznie rozw01 ekonomlczny (liczony
mlara PKB) danego kraju, a nie wzrost mozliwosci zawodowych kobiet (ktoryjest skorelowany
rowniez ze spadkiem liczby ksiezy zakonnych i braci zakonnych).

Trzecia hipoteza jako przyczyne, spadku wskazuje Sobor Watykanski II. Jak pokazuja,
Finke i Stark, wplyw Soboru Watykanskiego Il jest o tyle istotny, Ze to po jego zakonczeniu
rozpocza’f sie, spadek. Korzystajac z teorii racjonalnego wyboru autorzy WSkaZUJa Ze Sobor
Watykanski Il spowodowa’f obnizenie wyjatkowej wartosci zyC|a zakonnego w porownanlu do
powofania osob swieckich: wszyscy chrzescijanie zostali okresleni jako dazgcy do SWIe‘tOSCI (a
nie tylko osoby konsekrowane), Zycie zakonne miato od teraz daZyé w kierunku swiata, a nie
uciekac od niego w klauzure, Znaczenie soboru amerykanska socjolozka, s. Patricia Wittberg,
charakteryzuje nastepujaco:

[W efekcie soboru doszto do] zniszczenia ramy ideologicznej, wypracowanej przez
osiemnascie wiekow, ktora Iegitymizowaia i definiowa’fa z'ycie zakonne w Kosciele katolickim
[...] Zycie zakonne przesta’fo byc wWyzsza, droga do SWIe tosci; pos’fuszenstwo a W mniejszym
stopniu takze ubostwo, przesta’fo znaczyc to, co znaczyto dawnej, czystosc [wynikajaca z
celibatu — M. J.] przestata byc traktowana jako SW|eLtsza od matzenstwa, a nawet zaczeto ja,
postrzegac jako mniej zdrowa (1994, s. 251).

Jesli chodzi o polskich badaczy i badaczki wskazujg oni, Ze obecny spadek powotan
megskich w Polsce zwiazany jest zdaniem Baniaka z nastepujacymi czynnikami: ,,ostabieniem
zainteresowania zyciem zakonnym i kaptanskim wsrod meskiej miodziezy oraz
obowiazkowym celibatem w Polsce i w licznych krajach na calym swiecie [...]
dystansowaniem sie, wielkiego odsetka miodziezy meskiej od Kosciota i kleru, a takze
zanikaniem czynnika sakralnego w rodzinach katolickich i ostabieniem poziomu religijnosci w
srodowiskach mfo- dzieZowych” (Baniak 2010, s. 323). Jesli chodzi o spadek powotan
zakonnic, Baniak wskazuje przede wszystkim na problem wyrainego braku motywacji
religijnej, co ujawnia sie, w trakcie procesu formacji (Baniak 2010). W przypadku powo’fan'



meskich i Zenskich negatywny wplyw moga, mieC rowniez media, przedstawiajace i
popularyzujace styl Zycia odmienny od zakonnego.

Jesli chodzi o spadek w zakonach Zenskich, s. Jolanta Olech wskazuje na jeszcze inne
istotne czynniki. Po pierwsze, spadek powotan Zenskich ttumaczyc mozna wieksza, obecnie
liczba, instytucji (poza zakonnymi), ktore umozliwiaja, kobietom realizacje, zawodowa, Po
drugie, zwraca uwage, ze proces sekularyzacji spoteczenstwa polskiego powoduje brak
»~wychowania do powotania”, a wiec niebranie pod uwage, mozliwosci realizacji takiej formy
Zycia, co staje sie tym bardziej trudne, ze zwiazane z nimi wyrzeczenia nie sa, wartos'cia‘ we
wspotczesnej kulturze, w tym w propagowanym spotecznie modelu kobiety. Po trzecie,
uwaza, ze Sobor Watykanski Il spowodowat, Ze brak jest obecnie wyraznej wizji tego, czym
ma byc Zycie zakonne, co nie sprzyja przyciaganiu do niego kandydatek, w efekcie, stawia
pytanie o to, ,czy [w ogole] zakonnice sa, Kosciotowi i ludziom potrzebne? | jakie jest ich
miejsce?”. Jednoczesnie podkresla ona, Ze recepcja Soboru Watykanskiego Il w Polsce byfa
zdecydowanie bardziej ograniczona niz w krajach zachodnich, a wiec traktowanie jego
wskazan jako kluczowego czynnika kryzysu kobiecego Zzycia zakonnego jest btedne. Po
czwarte, zwraca uwage, Ze rozwijaja, sie, konkurencyjne dla Zycia zakonnego formy dziatania
kobiet w Kosciele, takie jak ruchy i organizacje.

Hipotezy ttumaczace spadek koncentruja, sie, na Zyciu zakonnym i — tym samym -
ttumacza, zmiane, jednej z form monastycyzmu. Wraz z Soborem Watykan'skim Il nastepuje
jednak rowniez proces transformacji zycia zakonnego oraz rozwdj nowych form Zzycia
konsekrowanego, ktore staja,_sie, konkurencja, dla form Zycia zakonnego i przyciagaja, osoby
chcace realizowac swoje , powotanie” do Zycia pos'wie‘conego Bogu poza tymi instytucjami.
Od potowy lat szesédziesiatych XX wieku rozwijaja sie takZe roZne nowe formy Zycia
konsekrowanego, ktore wykraczaja, poza poprzednie, historyczne podziaty. Wskazac tu mozna
np. instytuty swieckie czy nowe wspolnoty monastyczne (takie jakie Monastyczne Wspolnoty
Jerozolimskie, a pewnym sensie takze Taize). Instytuty swieckie uzyskaty uznanie Watykanu
pod koniec lat czterdziestych XX wieku, np. Opus Dei”. Niemniej jednak hipoteza mo'wia‘ca o
»odptywie” jednostek poszukujacych mozliwosci Zycia monastycznego (w podstawowym,
szerokim rozumieniu, a zarazem o charakterze katolickim) poza historycznie utrwalonymi
formami Zycia monastycznego moze byc w swietle powyzszych danych rozpatrywana jako
prawdopodobna, wazna dla dalszej eksploracji badawczej i stanowiaca istotny przyczynek do
obrazu ,kryzysu”, wylaniajacego sie z omawianych w tym rozdziale danych.

W Polsce zjawisko zZycia konsekrowanego poza zagadnieniem powotan badane jest
niezwykle rzadko, a badania dotyczg zwtaszcza siostr.

W 1974 roku ztoZona zostata rozprawa habilitacyjna ks. Witolda Zdaniewicza (wydana
drukiem dopiero w 2020 roku) pt. System spofeczny zakonu a funkcja apostolska (na
przyktadzie zenskich zgromadzen zakonnych w Polsce. Autor probuje w niej odpowiedzieé na
pytanie, jak pogodzic ze soba, historyczna formute zakonu jako wspolnoty nastawionej na
ucieczke, od swiata z wplywem z jednej strony wymagan Soboru Watykanskiego Il na to Zycie,
a wiec podejmowania wzmozonych dziatan apostolskich, a z drugiej strony wplywem tego
swiata zewnetrznego. Zdaniewicza interesowato, jak wyglada Zycie wspolnotowe w zakonie
oraz jak taka formuta organizacyjna przektada sie na efektywnosé realizacji zatozonych celow,
owej funkcji apostolskiej. Jak wynika z badan, Zycie zakonne — historycznie stworzone jako
forma Zycia wspdlnotowego — ma strukturalny problem ze sprawnym dziataniem
apostolskim, owym uwspo"fczes'nieniem, na ktore kieruje je Sobor Watykan'ski II. Dla



badanych przez niego zakonnic wazniejsze byto Zycie wspdlnotowe i kontemplacja, a nie
dziatalnosé apostolska; mialy one ograniczony kontakt ze swiatem zewnetrznym i nie sa nim
zainteresowane (np. codziennie radia stucha tylko 5,7% zakonnic, oglada telewizje,— 3,6%, a
czyta gazety — 6,1%, z kolei czasem: radio — 49,4%, telewizja — 58,2%, gazety — 60,9%).

Na uwage, zastuguje tez maszynopis Zdaniewicza z 1968 roku na temat powotan braci
zakonnych. Analizy Zdaniewicza prowadza,go do wniosku, ze czynnikiem odpowiedzialnym za
Owczesny spadek liczby braci jest tez sytuacja samych braci w zakonach, innymi stowy, kultura
organizacyjna zakonu:

,Czytajac te wypowiedzi petne wyrzutu wobec braku uznania dla swojej osoby, wobec
ciezaru pracy codziennej — odnosi sie wrazenie, Ze mamy do czynienia z ,,uciskana” klasa,
spo’feczen'stwa s'wieckiego. Cierpienie wynikajace z brakow we wspdlnocie zakonnej przestato
byé czynnikiem przemiany wewnetrznej. Mozliwe, Ze taka postawa bytaby juz heroiczna, ale
pozostanie faktem, Ze takiej postawy ankieta osobista w swej wie‘kszos'ci nie ujawnia.

Bracia pragna, szacunku i uznania zarowno ze strony przetozonych, jak i innych czlonkow
wspolnoty zakonnej — chca byc petnowartosciowymi cztonkami tej wspolnoty. Dlatego
postulaty o petniejsze wyksztatcenie religijne i zawodowe. Dlatego postulat wiekszej troski o
zZycie zakonne braci” (Zdaniewicz 1968, s. 21).

Do takich wnioskow prowadzi analiza wypowiedzi braci przeprowadzona przez
Zdaniewicza, z ktdrej m.in. wynika Ze 30% badanych braci wskazywa’fo na brak szacunku ze
strony pozosta’fych cztonkow spo’fecznosu zakonnej, 17% podkresla’ro wage, zagadnienia
rownosci w zyC|u codziennym, 10% postulowato koniecznos¢ do- ksztatcania zawodowego
7% — koniecznosé lepszej opieki, 5% stwierdzito, Ze nalezy okazac im mitosé i szacunek,
wysunelo postulat dobrego (rownego) traktowania czlonkow i podkreslito zte traktowanie
przez ksiezy, przetozonych.

S. Jadwiga Cyman, elzbietanka prowadzita badania empiryczne (ankietowe) nad
zakonnicami w Polsce, ale rowniez miedzynarodowe badania pordwnawcze dotyczace ich
zyC|a Sa, to badania bardzo szczegotowo anallzu1ace Zycie wspolnotowe zakonnic. Badania
porownawcze przeprowadzita w 1979 roku na probie 5242 zakonnic z roznych zgromadzen w
Polsce, Niemczech (RFN), Wtoszech, Szwecji, Norwegii, Danii, Tanzanii i Kamerunie (ankiety
przekazane zostaty do wybranych kongregacji w tych krajach) (Cyman 1987b). Ich gtdwnym
celem byla odpowiedz na pytanie o to, jak wyglada zZycie we wspolnocie w swietle ustalen
Soboru Watykanskiego Il oraz zycie religijne (w tym udziat w liturgii i w modlitwach). Co
wynika z badan? Na przyktad, w porownaniu do innych badanych krajow polskie zakonnice
najmniej chetnie przebywaty w domu zakonnym — chetnie przebywa w nim tylko 33% wobec
68% w Niemczech, 50% w krajach skandynawskich i 38% w Tanzanii i Kamerunie. Polki z kolei
najchetniej przebywaja, w miejscu pracy — stwierdzito tak az 59% wobec 22% zakonnic z
Niemiec czy 30% z Witoch (1987a). Warto pordwnaé odpowiedzi na to pytanie z innym na
temat przyczyn wracania po pracy do domu zakonnego. Okazuje sie, Ze najmniej Polek — w
pordwnaniu do zakonnic z innych badanych krajdw — wraca, gdyz ,czuje sie, [w domu
zakonnym] u siebie (bezpiecznie) jak w domu” — 33% wobec 68% Niemek, 53% Skandynawek,
59% Wtoszek i 34% zakonnic z Kamerunu i Tanzanii (1990). Innymi stowy, stuzba (a wiec
praca) tak w domu zakonnym, jak i poza nim jest sednem Zycia zakonnicy.



Na podstawie przeprowadzonych przez Cyman badan bardzo trudno ocenic faktyczny
stosunek zakonnic do Zycia we wspdlnocie i jakoéci tego zycia. Wynika to z tego, ze badania
ustrukturowane byty raczej przez zagadnienia teologiczne. W tym sensie pokazuja one Zzycie
zakonne wspdlnotowe w ujeciu bardziej teologicznym niz socjologicznym. Pewien wglad w
jakos'é tego Zycia przynosza, postulaty dotyczace zycia siostr we wspdlnocie zakonnej, ktore
formutuje autorka. Cytuje tu wybrane postulaty spos:rc;d wszystkich szesciu przez nia,
wysunietych:

»,Program zaje€ dnia winien dac priorytet potrzebom Zycia i modlitwy tych siostr, ktore sa,
zwiazane praca, zawodowa. Niech uczestnicza we Mszy sw. ak- tywnie i wypoczete, niech
modlitwy ich nie zaktGca zmeczenie i sennosé. [...] ¢) W realizacji postuszenstwa unikatoby sie
wiekszych trudnosci, gdyby przekazywanie woli Bozej bylo bardziej przejrzyste i zrozumiate.
Aby postuszenstwo stawato sie bardziej dojrzate, niech przetoZone stuzg siostrom jako
dzieciom Bozym, szukajac i odczytujac wole Bozg wspolnie z innymi. [...] f) Zycie we
wspolnocie zakonnej bardziej rozwijaé w duchu zrozumienia, pogtebienia jednos'ci, mitosci i
wzajemnej stuzebnosci. Tylko wspdlnota we- wnetrznie zwarta zdolna jest wype’mié swe
postannictwo w swiecie wspotczesnym” (Cyman 1990, s. 221).

Marta Trzebiatowska przeprowadzita w 2004 roku badania jakos:ciowe wsrod polskich
zakonnic z pieciu zakonow apostolskich (a wiec nieklauzurowych), w tym dwoch
bezhabitowych — 35 wywiadow srednio ustrukturowanych na temat narracji dotyczacych
wstapienia do zakonu, powotania, slubow, tozsamosci spoteczno-kulturowej i feminizmu.
Trzebiatowska analizowata zebrane dane m.in. pod katem pytania o kobiecos¢ zakonnic
(consacrated feminity) (2013). Dla badanych zakonnic ich model kobiecosci, oparty na
zaslubinach z Jezusem i czystosci, nie tyle podwaza dominujacy w Polsce model kobiecosci,
ile stanowi inny model, takZe umozliwiajacy spetnienie; nie mogac byc matkami
biologicznymi, nie tyle odrzucaja sama,idee bycia matka, ile uznaja, ze zycie zakonne pozwala
im stac sie, matkami dla nieograniczonej liczby osob, co moga, praktykowac poprzez
wykonywane obowiazki. Tym samym zakonnice nie tyle przeciwstawiaja_sie, dominujacemu
modelowi kobiecosci, ile przyjmuja, model alternatywny. Inne badania dot. kobiecoSci
zakonnic (Nikielska-Sekuta 2013).

W 2020 roku przeprowadzone zostaly badania w podejSciu mix-methods (world-cafe
oraz badania sondazowe na reprezentatywnej préobie 1583 oséb konsekrowanych) dot.
intymnosci, ptciowosSci i seksualnosci. Wyniki sg wcigz w opracowaniu. Wskazuje tu na kilka
gtéwnych wnioskow:

-/ Niemal wszystkie osoby konsekrowane traktujg czystoSC jako mozliwoS¢ pogtebienia
swojego Zycia duchowego oraz okazje do rozwoju osobistego. JednoczeSnie przezywanie
czystoSci dla zdecydowanej wiekszosSci stanowi ofiare.

-/ Zdecydowanie wiecej kobiet niz mezczyzn jest w petni zadowolonych z bycia osobg
konsekrowang (73% wobec 57%; odpowiedzi raczej tak odpowiednio: 20% kobiety i 33%
mezczyzni).

-/ Badani mezczyzni i kobiety w wiekszoSci uwazajg, Ze wspotczesna kultura
(problematyzowana tu jako: Internet, telewizja oraz Swiat poza klauzurg) jest zagrozeniem
dla przezywania seksualnosci. 65% kobiet i 71% mezczyzn w petni i raczej uwaza, ze Internet



stanowi zagroZenie dla czystosci. W zwigzku z tym wskazywano, aby uczy¢ korzystania z tych
medidw lub ograniczaC do nich dostep.

-/ Badani kobiety i mezczyZni sg zadowoleni z Zycia wspdlnotowego swojej wspdlnoty.



CZESC ViI: Sugestie zagadnien do segmentacji ksiezy i os6b konsekrowanych (M.
Jewdokimow)

Zagadnienia do badania ksiezy
W odniesieniu do planowanych 500 wywiadéw kwestionariuszowych z ksiezmi bardzo
wazng kwestig jest zaplanowanie préby. Nalezy wzig¢ pod uwage:

uhwWwnN e

10.

11.
12.

13.

14.
15.

16.

17.

18.
19.

Ksiezy mtodych w pierwszych latach kaptahstwa czyli w wieku 25-35

Ksiezy dojrzatych wiekiem i doSwiadczeniem czyli 45-55.

Proboszczéw i wikarych

Ksiezy diecezjalnych oraz zakonnikéw

Ksiezy pochodzgcych z réznych diecezji: 1/ pod wzgledem ich charakterystyki
religijnoSci mierzonej liczbg dominicantes np. najnizszy procent i najwyzszy; 2/
geograficznie pétnoc-potudnie, wschéd-zachdd (to sie bedzie tez troche pokrywac z
dominicantes)

Ksiezy pracujgcych w duzych, mniejszych miastach i Srodowiskach wiejskich

Biorgc pod uwage wspofczesne dynamiczne zmiany szczegdlnie trzeba objgé
badaniem ksiezy pracujgcych z mtodziezg — duszpasterstwo i katecheza szkolna
Dyspozycje do wywiaddw pogtebionych z ksiezmi powinny dotyczy¢ przede
wszystkim nastepujgcych kwestii

Oceny formacji seminaryjnej i tego, co z aktualnej perspektywy zmieniliby

Praca nad wtasng formacjg — codzienna modlitwa, medytacja nad Stowem Bozym,
przygotowanie do pracy duszpasterskiej, dbato$¢ o tworzenie wspdlnoty z innymi
kaptanami

Wizji duszpasterstwa oraz wcielania jej w swojej pracy

Stosunku do hierarchii, zwtaszcza do nauczania papieza Franciszka oraz oceny relacji
ze swoim biskupem — czy majg do niego zaufanie, czy podzielajg jego wizje
duszpasterstwa itp.

Stosunku do Swieckich — jak postrzegajg ich role w KoSciele — nie deklaratywnie, tylko
realnie — tzn. jakie obszary aktywnosci sg gotowi powierzyé wiernym (kwestie
ekonomiczne, zarzadcze, ale tez duszpasterskie), czy znajg swoich parafian, czy ich
odwiedzajg czeSciej niz po koledzie, czy sg przez nich zapraszani itp., w jakim stopniu
angazujg Swieckich w tworzenie wspdlnot, ile czasu poSwiecajg wiernym.

Jak rozumiejg misyjno$ci KoSciota tu i teraz

Ocena wspodtczesnej sytuacji KoSciota i obecnie niskiego zaufania spotecznego; jakie
sg tego Zrodta, czy i co nalezatoby zmienic.

Ocena wspotczesnych proceséow sekularyzacyjnych, odchodzenia miodziezy od
KoSciofa, akty apostazji itp., gdzie widzg zrédto tych proceséw

Poglad na temat skandali pedofilskich w polskim KoSciele, ocena skali problemu,
wizje jego rozwigzania.

Poglad na temat strajku kobiet i wydarzeh z tym zwigzanych

Stosunek do pandemii w wymiarze respektowania obostrzen podczas liturgii,
przyjmowania komunii $w. itp., ale tez podjetej w tym czasie pracy duszpasterskiej
(co ksigdz konkretnie robit, jakie formy kontaktu z wiernymi stworzyt itp.)

Zagadnienia do badania osdb konsekrowanych

1/ Obszar ,Spoteczenstwo, kultura”: pytania dotyczgce stosunku do przemian spotecznych,
kulturowych, ekonomicznych i politycznych — co siostry/bracia myslg o otaczajgcym je/ich
Swiecie, jaki stosunek do niego majg? Warto uzy¢ czeSciowo pytan, ktére bedg skierowane



do oséb Swieckich, aby mie¢ mozliwoS¢ poréwnania: na ile poglady oséb konsekrowanych
odbiegajg od poglgdow spoteczenstwa polskiego, a na ile i gdzie sg podobne?

-/ stosunek do ekologii, imigracji, praw reprodukcyjnych, aborcji i dyskusja o niej,
homoseksualizmu, kapitalizmu/konsumpcjonizmu, wskazanie gtéwnych probleméw
spotecznych i kulturowych, stosunek do Unii Europejskiej, korzystanie z Internetu — czy
zagrozenie?

2/ Obszar ,,Samoocena pozycji w KoSciele i wspdlnocie”: pytania dotyczgce ich miejsca w
KoSciele i we wspdlnotach, relacji do instytucji koScielnych, pracy w nich — jak oceniajg, czy
sg zadowolone/i, co chciaty/li/by zmieniC (wazne tematy: (1) mezczyzni: klerykalizacja zycia
zakonnego i reakcje na nie, powofanie zakonne a powotanie kaptanskie, (2) kobiety:
traktowanie przez mezczyzn, funkcje, zmiana pozycji kobiet w KoSciele),

3/ Obszar ,Kosciét i wierni w oczach konsekrowanych”: pytania dotyczgce przemian
KoSciota i wiernych — jak to rozumiejg i jak oceniajg religijnoSC Polakéw i Polek? Jakie
réznice/grupy/segmenty widzg wsrdd polskich wiernych oraz wéréd oséb duchownych? Jak
oceniajg zmiany wprowadzane przez Papieza Franciszka, propozycje zmiany roli kobiet w
KoSciele, ocena skandali zwigzanych z naduzyciami w Kosciele (ich przyczyny);

4/ Obszar ,Powotania”: czynniki przyciggajgce do zakonéw — powotania wg pokolenia
(opinia o sobie i innych), kogo przycigga? Co przycigga? Co odpycha?

UWAGA: uwzglednienie réznych pokolen, pytania o wptyw nowych pokolen na Zycie zakonne

Dodatkowo w perspektywie korzystania z Internetu w badaniu ksiezy diecezjalnych i oséb
konsekrowanych dodatkowo nalezy uwzgledniaC aspekt ewangelizacyjny, réwniez od strony
»praktycznej”, czyli zwigzanej z przygotowaniem np. transmisji rekolekcji online. Bardzo
ciekawe bedzie zderzenie dwdch perspektyw: wiernych i przedstawicieli instytucji.
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